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TAKDIM

Anam Ekmek¢i mahallesinde dogmus, Ekmek¢i mahallesinde
biiyiimiis bir kadindi. Kokli bir aile kiziydi. Dagarciginda miitevatir
bilgi coktu.

Cocuklugumuzda ara sira aklina diiser, gozleri nemerir, bir ask,
bir heyecan i¢ine diiger, bir topraga serefmis gibi;

-Oglum biliyon mu? Kuddasi bir giin Maras’a gelmis, mahalleyi
bulmusg, komelerine ugramis, bakmis kadinlar-avratlar ekmek ediyor.
Seslenmis. Kadinlar onu tantyamamis. Partutus olmus. Bu yabanci da
kim demis. Kaginmaya, kendilerine ¢eki diizen vermeye baslamis.
Baslar ortiilityor, kollar kapatiliyormus.

Kuddisi bunun iizerine yeniden nazminan seslenmis:

-Cekinmeyin, korkmayin. Tanimadiniz galiba. Ben yabanci
degilim. Sizdenim. Ben Kuddasi’yim, demis.

Kadinlar hemen sahiblenmis. Bir seving riizgar1 esmis.
Bazlamalar agilmis. Kuddasi’nin karni doyurulmus. Olanlar bitenler
karsilikli anlatilmis. Hasret giderilmis.

Anamin mahallesi ya. Anam memleketin ailelerini tanir ama
mabhallesinin ailelerini daha iyi bilir, tanir.

-Peki ana, derdim. Bu Kuddisi hangi ailedenmis, kimlerdenmig?
O hemen cevap verirdi:

-Oglum mahallemizin ¢ocugu. Bizim mahallenin adama.
Tekerekliden.

Bundan sunu anlardim. Eski Maraghi Kudddsi’yi bilir. Séhiplenir.
Varligindan tesrifinden seref duyar.O c¢ok miibarek bir zat ki
bahsederken heyecan igine girer. Bir agk insani1 ki ihtizaza gelir.

Peki kim bu Tekerekli. Kimler bu Tekerekli ailesi?
Tekerekli ailesi Maras’in belki en eski ailelerinden.
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Dulkadirli gelirken 4ileyi de Tiirkmenistan’dan getirirler. Aile
stirekli alim, miiderris gibi hercesit okumus c¢ikarir. Dulkadirli de
kadilarini bir de bu aileden alirlar.

Ailenin bugiin elinde bulunan bazi el yazmalarn ve sozlii
rivayetler bunun kanitidir.

Aile biitin Dulkadirli ve Osmanli da hep alim ¢ikarirlar. Alim
cikarma geleneklerini korurlar. Cumhuriyete kadar bu gelenegi devam
ettirirler. Cumhuriyet de kiran artiklariyla idare ederler. Onlar biterler.
Geleneklerini yitirirler. Cok bulunur diiz aile olurlar. Kendileriyle degil
gecmisleriyle iftihar eder hale gelirler.

Aile basta Seyyidler olarak amilirlar. Sonra i¢lerinden Lutfullah
Efendi diye bir biiyiik alim ¢ikarirlar. Lutfullahli diye anilir olurlar.
Sona dogru ise Tekerekli diye lakab kazanirlar. Bu lakablarimi
Cumhuriyet doneminde de korurlar.

Her memlekette alim ¢ikaran aileler olur. Fakat bu aile Maras’ta
alim c¢ikarmada belki en uzun siireyi yakalarlar. Her c¢esidinden alim
cikardiklar1 gibi varliklarini da korurlar. Nesillerin devam ettirirler.
Aileye, Marashlara gore Kudddsi iste bu ailedendir. Miiderristir.
Mutasavviftir. Babasi Ibrahim Efendi Maras’tan Bor’a bir memuriyet
sebebiyle gitmistir. Bor’a yerlesmistir. Kuddasi de orda dogmustur.
Ama aile Maras irtibatini da yitirmemistir.

Tekerkli ailesinin elindeki secereye gore Ibrahim Efendi
Lutfullah Efendi 6ncesi nesildir.

Aile son doénemde de miifti, mutasavvif, muhaddis vs.
cikarmigtir. Maras harbindeki Miifti Hact Mehmet Tevfik Efendi bu
ailedendir. Milli miicadeleye verdigi fetva ile gii¢ katmistir.

Diinya da tarikat, tasavvuf kelimelerinin ortak kullanim1 yoktur.
Bati-Hristiyan alemi mistisizm der. Mistik der. Biinyesinde yer verir.
Yahudi Kabalizm der. Mistik harekete gireni dislar. Cilinkii diinyevi
yapilidir.

Bizim eski din Samanizm mistik karakterdir. Uzakdogu dinleri
temamen mistik hareketlerdir.

Bu mistik hareketlerden Samanizm en kaba, en basit olanidir.
Davulla zurnayla kisiyi vecd duygusuna diisiirdiiglinden, olacagi
cinnilerden bilgi c¢almaktir. Aldig1, caldig1 gelecege ait yalan yanlis
bilgileri meraklisina satmaktir. Kotii ahlakin ruhi baskisi ile seytana
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tebeiyyetin agirligini kotli ruhlara vermektir. Kotii ruhlari kovdugunda
rahatliyacagina inanmaktir.

Ama i¢inde vecd ve istigrak halinin Gtelere kapi agacag fikri
vardir.

Uzakdogu dinlerinde ruh beden ayrigmasinin riha istiklal
kazandiracagir fikri vardir. Uygulamasi vardir. Ruh aglikla
hallisinasyona diisiiriilmeden istiklal kazanirsa size ¢ok sey, deger, 6l¢ii
aktarabilir. Kazandirabilir.

Fitr bir helal haram fikrine, yapisina, ilmihaline sahip olmayan
bu sistemlerde alinan mesafe nihayet birka¢ ahlaki degerdir.

Ama burada da yakalanan degerler de vardir. Bunlar: ruhun
uzletle beden baskisindan kurtarildiginda kisiye ahlaki degerleri daha
cok yasatacagidir. Vecd-istigrak halinde viicudun biyolojik sartlarinin
disina ¢ikacagidir vs.

Dogu-Bat1 Miisliimanlarin disinda dinlerin, milletlerin mistik
hareketleri ¢ok biiyilk boyutlu degildir. Ufuklu, saglikli degildir.
Olmast da miimkiin degildir. Ciinkii saglikli bir Allah inanglar1 yoktur.
Cagirdiklar1  Allah’in ise sifatlar1 varligr farkhidir. Bu c¢agrinin
getirecegi rahmetten ziyade gazap olacaktir. insan tabiatina uygun olan
bir helal haram fikrine, uygulamasina, igtimaiyyatina sahip olmayan bir
dinin kisiye rihi hayatta mesafe aldiracagini diistinmek ¢ok dogru fikir
degildir. Daha Hindularin hali, kilig1 ortadadir. Temizligi fitrata aykiri
bulan, ickiyi helal, siinnet telakki eden, domuz etini istahla yiyen bir
Hristiyan mistiginin bugazini asan, kalbine inen saglikli bir duyguya
sahip olacagini kabullenmek aptalliktir.

Biz yeni okurken Batidan aktarma Islam tasavvufu ile alakali
iddialar olurdu. Biz o zaman okur, duyar tevekkuf ederdik. Cok o kadar
konuyu anlamazdik. Bilmezdik.

Sonradan biitlin diinya mistik hareketlerini okuduk. Allah bize bu
isleri duyurdu, hissettirdi, gosterdi, yasatti. Gordiik ki, anladik ki,
hissettik ki biitiin bunlar, bu iddialar sagmaliktir. Cehalettir. Isin icinde
olmamaktir. Gurura kapilmis batmin islam tasavvufunu, kiiltiiriinii
pesin diisiince ile asagilamasidir. Batiya kars1 dik duramiyan asagilik
duygusuna sahip dogulu nesilleri kendi kiiltiirii hususunda siipheye
diistirmektir. Geri kaldik diye kendi derisine vuran kendisine ¢ok agir
tenkidler getiren dangalak aydinlar1 daha bir avanak héle getirmektir.
Konu bir miistesrik oyunudur. K6tii maksatlar tasimaktadir.
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Halbuki seriat dahilinde vera’, takva duygularinin o&tesinde
Miisliimanlarin gelistirdikleri tasavvuf hareketi; Allah’tan esmanin
cikisina, akisina, tezahiiriine, tecasiimiine tekrar ¢oziliis, doniis
cizgisine muvafiktir, muadildir. Paraleldir.

Gil zibillikte bitmez. Fasik nefsine hakim olmaz. Aligkanlig1 olan
adam olmaz. Nefsine zebundan bir sey olmaz. Allah’a kul olmaz.
Allah’a kul olmayan sifatlariyla aynilesmeyen ahlaki ruhi mesafe
alamaz. Rihen urli¢ edemez. Yiikselemez.

Ama evvel haramdan uzak duran helalle mesbu’ olan asli fitratini
bulur. Kendini bulur. Ruhen urug i¢in kendinde zemin yaratir. Inangla,
esma ile aynilestikce de pislikten, pis olandan ikrah eder hale gelir.
Irade, suur, idrak, izan kazanir. Nefsine kullugu birakir. Unutur.
Hayatiyla avucunda ¢amurla oynar gibi oynar. Igine deger katar. Artik
ruhen urGc eder. Hayati fizik-metafizik yasar. Rithuna hakimiyet
kazanir. Otelere gegse seytanin tesallutunu asar. Kader dlemine muttali’
olur. Esmanin akisini seyreder.

Bunlar, bu imkanlar, bu serait sair mistik hareketlerde yoktur.
Varsa da eksiktir. Yikik dokiiktiir.

Dedigimiz gibi Miisliimanlar da bir mistik hareket gelistirmistir.
Ama bu sdir milletlerin, dinlerin, medeniyetlerin gelistirdigi mistik
hareketlerden farklidir. Saglam zemin dstlinedir. Sirtin1 ta’rif ettigi
iizere Allah’a dayar. Islam mistisizmine bu agidan surdan buradan
kaynakland1 demek modern arabadaki tekeri goriip bu teker kagnida da
var. O halde bu araba kagnidan ¢alinma demeye benzer. Evet teker
tekerdir. Tekeri modern araba da kullanmistir. Belki baslangic budur.
Ama modern araba kagninin hesaba vurulamayacak kadar oniindedir.
Icinde ¢ok cok yeni sey vardir. insanin fitrati ihtiyac1 dikkate aliarak
gelistirilmistir. Tabiata uygundur.

Islam mistisizmi de sdir mistik hareketlere gore aynen boyledir.
Muhtesemdir. Akil durduracak noktadadir. Ruhi deger iistiinden insanin
ulasabilecegi biitiin noktalara ulasmistir. Insanin bu noktalarda
yapabilecegi bir sey birakmamustir.

Miisliimanlar tasavvufu tarikati ilim dstiine kurmuslardir.
Tarikata giren seriat dairesinde yasamalidir. Helala harama dikkat
etmelidir. Miibah olanlarda bile dikkatli davranmalidir. Boylece riihi
degerlerin inkisafi igin zemin yaratmalidir. Ibadetleri yapmalidir.
Giderek artirmalidir. Tesbihdtim boslamamalidir. Iginde iyiligi
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yakalamalidir. Once imana bagl degerlere ulagsmalidir. Ahlak, terbiye
insan1 olmalidir. Bir adim 6te vera’ takva sahibi olmalidir. Namazla,
zikirle vecdi istigraki yasar, yakalar hale gelmelidir. Bol bol halvete
girmelidir.

Baslangi¢ boyledir.

Buradan o6te zaten Miisliman fizikte metafizigi yakalamaya
baslar. Zikrinde harekete dini okumayi, esmayr katar. Esmanin
anilmasi, esmanin tezahiiriinli artirir. Viicud vecd ve istigraki yakalar.
Kendi olmaktan ¢ikar.

Esmanin havassi vardir. Acacagi kapilar vardir. Dini metinlerin,
okumalarin havassi vardir. Acacagi kapilar vardir. Zaten metinler buna
gore secilmistir. Sen bilin bilmen bu okumalar rGhuna incelik,
olgunluk, istiklal kazandirir. Gorgiisiinii, goriintiisiinii  degistirir.
Yoldaslarini ¢cogaltir. Gordiikleri, dolastiklar1 yeri fazlalastirir.

Esma okumalann ile acilan kapilar saglikhidir. Giivenlidir.
Istiklalini kazanmis ruh orada tabiatdaki tecellinin bir oncesini, bir
onceki akisini, bize ulagisini goriir. Allahin her isminin tecellisi ayridir.
Bir seyde ¢ok tecelli olur. O seydeki maksada gore de tecellinin biri
one gecer. O sey, o isim, o varlik ona gore dogar, faaliyet gosterir.
Konulan hedefe yiiriir. Vazifesin yapar. Onun i¢in de her esmanin
rengi, seyri, tecellisi, tezahiirii farklidir. istiklalini kazanmis ruh-miirid,
usta-seyh esliginde bunlar1 seyreder. Seyriisiilik yapar. Olgunlasir.
Imana bagl degerlerin yanma deger katar. En u¢ degerleri yakalar.
Yakalanabilecek biitiin degerleri yakalar.

Goriilenler, duyulanlar Allaha yakinligi artirir. Itmi’nan yaratir.
Inangta giivene yol acar. Iman kuvvetlenir. Oliim korkusu gider. Visal
duygusu baglar. Hayat aska doner. Doniisiir. Yasamasi zevk olur.

Allaha yakinlik inan¢ zevk-i rihani yaratir. Bu hélette Miisliiman
az yer az i¢er. Bu ihtiyaclardan giderek kesilir. Bu da Allaha tekarrubu
hizlandirir. Viicidun doyum seklini degistirir.

Ust iiste koyarsak seriata baglilik seriat dahilinde ilim
mutasavvifin ayagini yere bastirir. Diinyada kisiyi en problemsiz kisi
haline getirir. Diinya hayatinda goérevini tam yaptirir. Hayatina din
adina tam sekil verdirtir. Vermeyi kolaylastirir. Zevk-i rithan1 miiridin,
seyhin diinyaya rihi baglihgm kirar. Diinyddan ahreti goriir hale
getirir. Dilinya ahrete vesile olarak sekillenirken ahret en biiylik arzl
olur.
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Ama bu arada mutasavvif bir 6teki rihani hayati bazan bir sekil
konusur. Diinya degilde tek gercek bu deyip kisinin, kisilerin ayagin
yerden, diinyadan kesmedikce vazifesinden alikoymadikca hos goriiliir.
Affedilir. Bunlar velayetine hamledilir. Kendini baglar denir. Ozel hal
kabul edilir.

Bunlar1 sunun i¢in yazdim. Kiigiikken admi duydugumuz
bliylidilkce okuyup kiymetini anladigimiz Kuddasi ta’rif etti§imiz
sartlara uygun bir biiyiikk mutasavviftir. Sairdir.

Evvela sanki Halik’in Kudd@s isminin tecellisidir. Onun ig¢in
temizdir, pakdir. Vazifesi aski yasamaktir. Aski Ogretmektir. Aski
yasatmaktir. Nasil yasanilacagini gostermektir. Tipki Mevlana gibi o
alanda o boslukta gorev yapmaktir.

Oyle ya din sade hukuk degildir. Bir inanctan, hukuktan yola
cikarak edebe, ahlaka, aska ulagsmaktir. Kula eziyeti birakip terk edip
teabbiidii Allah’la yapip Haliki Halika Overek sevigmektir. Sanatini
seyredip hamd etmektir. Tabiat1 nasil kullandigin1 seyretmektir.

Kuddisi hilkaten bunun i¢in yaratildig1 gibi, cevheri buna uygun
oldugu gibi Allahin bir hikmetidir, aile ocaginda bu isin ustasi bir
babaya sahip olmustur. Baba elinde kalmistir. Erken donemde
Kuddisi’deki yatkinlik babadaki ilim ve ustalikla birlesince Kuddisi
carcabucak yetismeye baslamistir. Erken donemde yetismistir. Babadan
sonra Turhalli Mustafa Efendi’den yetigmistir. Arkasindan Mekke-
Medine’ye gitmistir. Buralarda vaktini halvetle uzletle gecirmistir.
Istanbul’a gitse gelse de gengligini, olgunluk yasin1 Mekke de, Medine
de gecirmistir.

Velayeti nadir insan bekarlikla yakalarken o vatanmna doniip
isaret ve emir dahilinde evlenmistir. Coluk ¢ocuga karismistir. Ulastigt
velayetini daha bir korumustur. O da her sir sadhibi gibi sirr
kaldiramayanlardan, kavrayamayanlardan eziyet gérmiistiir.

Kuddisi tasavvufta ¢ok aranan ama, zor bulunan ideal bir
mutasavviftir. Sebebi:

Bastan beri yazip ¢izdigimiz gibi evvela alimdir. Seriserifi bilir.
Serigerife baglidir. Mutasavvifi da boyle ister. Bdyle olmayani dislar.
Dislayin der. Alimdir, dini bilir. Zaten serf ilimlerde eserleri vardir.

Tarikat1 bilir usta elinde yetismistir. Ustalar1 iyidir. Alim
mutasavviftir.
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Hilkaten bu ise yatkindir. Kuddus ismi damarinda dolagsmakta,
onu biiyiimeye, ilerlemeye, hamle yapmaya itmektedir. Hamlesini
yaptikca, yasadikca icerde disarida mesafe almaktadir.

Kuddusi sairdir. Mutasavvif sairdir. Bilgisini, nasithatini, agkini,
1ztirabini giire dokmiistiir. Doksiin i¢in o kanal, o kap1 ona agilmistir.
Siirde sihriyet vardir. S0zl sineye ¢abuk ulastirir, bulusturur, yapistirir.
Oyle de olmustur.

Kuddiisi mutlaka meslegini seyhlerinden Ogrenmistir. Daha
onceki usta-seyhlerden istifide etmistir. Ayrica kendi de usta bir
mutasavviftir. Simdiki ta’birle ¢alma toplama degil orjinaldir. Asildir.
Okumus, dinlemis kendini mutasavvif zannetmis degildir. Okumus,
dinlemis, yasamis, kavramis, iistiine koymus mutasavviftir. Asildir.
Orjinaldir.

Onun icin de Divan’1 fevkalade tutunmustur. Kendinden sonra da
dergahlarin bas kitab1 olmustur. Okunmus, okutulmustur.

Kuddisi tasavvufta en fazla konu yakalamis sairlerden biridir. Bu
bakimdan iizerine ne kadar ¢alisilsa yeridir.

Kuddiisi Miisliimanlarin gelistirdigi tasavvufun en giizel bir
temsilcisidir. Tasavvufi edebiyatin nesirde nazimda en giizel
orneklerini ortaya koymustur.

Fakat lizerine yeteri kadar calistimamistir. Degeri pek anlasilip
hak ettigi yer, deger verilmemistir.

Ayrica kokiinii temsil eden ailesi Maraglilar bu zata pek onem
vermemistir. Ogretilmedigi icin yeni nesil tarafindan Marasl bir dilenin
¢ocugu oldugu bilinmemistir.

Borlular ise nihayet bir dernek kurmuslardir. Ancak bir yayin
gelistirmemislerdir. Uzerine bir sempozyum yaptirmamuslardir.

Divan’t Osmanlida ¢ok sayida basilmistir. Bunlardan birkag
baskis1 bizde de vardir.

Bu baskilar ve el yazmalar esas alinarak yeni harflerle ortahalli,
cok 1yi (Akcag Yayinlar1) baskilar1 yapilmistir. Fakat nesir eserlerinin
baskist yapilmamistir. Ancak nesir eserleri iistiine bir yiiksek lisans
mevcuttur.

Uzerine tek doktora tezi ise Urfa Ilahiyat Fakiiltesi Tasavvuf
hocast muhterem Ali TENIK Bey tarafindan yapilmistir. Ancak
Kuddisi nasil biiyiikse bu eser de, calisma da dyle hacimli biiytiktiir.
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[lim adamlar1 miitehassislere goredir. Bu sug, eksiklik degil bir icaptir.
Zira Kuddusi bir doktoraya sigacak kadar kiigiik degildir. O bakimdan
Ali Bey de ¢alismayi bir yerde durdurmustur. Kesmistir.

Biz bir yil kadar 6nce bu ¢alismay1 temin ettik. Baktik dedigimiz
gibi ¢ok hacimli. Boyle olunca Cemal NAR Hocaefendi, Serdar
YAKAR Beylerle beraber Urfa’ya Ali TENIK Beyin ziyaretine gittik.
Kuddisi konustuk. Kuddtsi hususunda ayni neticelere vardigimizi
gordiik. Ayni kanaat1 tasidigimizi gordiik. Sonra da bu doktorayr degil
de bu doktoranin biraz halk tipi haline getirilmis seklini hazirlayalim,
bastiralim diye anlastik.

Ali Bey de bizden bir zaman istedi. Ve sagolsun anlastigimiz
sekilde bu doktoranin bir halk tipine doniistiiriilmiisiinii, bir
kisaltilmigini bizim i¢in hazirladi, bize gonderdi. Aksatmadi. Sozilinde
durdu.

Ali TENIK Beyi goriismemiz iginde gordiik ki tasavvufa,
tasavvuf igerisinde konusuna fevkalade hakim biriydi. Tasavvufi
literatiiric iyl biliyordu. Gayet miitevazi biriydi. Agir basliydi.
Tasavvufi ahlaka sahipti. Onunla tanismak bizim i¢in bir sans oldu.
Kazang oldu. Seref oldu.

Bu iilke onun gibi ¢aliskan, konusuna hakim insanlara her zaman
muhtag. Asil bu tiir alimlerin varlig1 bu iilkeyi ayakta tutar. Millet
yapimiz1 pekistirir.

Benim bir Maragh olarak iki mahclbiyetimden biri bu idi.
Maraghinin Kuddisi’yi bir Marash olarak tanimamasi, bir yaymla bu
zatin adin1 yasatmaya katkida bulunmamasi idi. Bu biiylik zata uzak
durmasi idi.

Iste simdi Ali TENIK Bey bizim i¢in hem halk tipi hem ilmi bu
eseri hazirladi. Bilgi birikimini bu esere girdirdi. Biz de bu eseri
bastirtyoruz. Hem bir ayibimizi ortadan kaldiriyoruz, hem de matbuat
hayatina ilk defa Kuddasi ile alakali ciddi bir eser kazandiriyoruz.
Kiiltiir hayatimizin bir boslugunu dolduruyoruz.

Dogrudur. Matbuat dleminde Kuddisi ile alakali ciddi bir ¢aligma
yok. Olanda bu isin ehli olanlarin elinden ¢ikma degil. Basit. Birkag
kalem iistiine. Yetersiz. Boyle olsa da bir de bulunur da degil.

Biz bu y1l Kadir KURTUL Beye bize bir kitap bastirmasini teklif
etmistik. O da kemal-1 hiirmetle kabil etmisti. Biz de o eseri
hazirliyorduk.
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Fakat aniden bu eser geldi. Masamiza kondu. Biz de hemen
yeniden Kadir KURTUL Beye gittik. Hazirlanan degil de hazir olan su
eseri bastir dedik. Yine kabdl etti.

Peki niye bu eseri bastirmasmi istedik, fikrimizi degistirdik.
Soyle ki;

Kadir Bey bir terbiye insani. Terbiyesi, asaleti babadan dededen.

Bu eseri bastirsin. Bir biiyiik rGhaniyet onu diinyd ahret
dostluguna alsin. Dairesi iginde tutsun. Himmetini {istiinden eksik
etmesin. Onunda isi rast gelsin.

Ciinkii boyle rGhaniyetler unutulmay1 sevmezler. Zaten en yiiksek
rihani hayati yasiyorlar. Oyle olunca ona miitendsib halkin dilinde
gonliinde bir diinya hayati daha olsun isterler. Boyle de yasamaktan
memnun olurlar. Yasatmaya vesile olanlar1 diinya ahret yanlarina
katarlar. Ayirmazlar.

Yigit bin yasar firsat bir diiser hesabi iste Kadir Bey de bu eseri
bastirryor. Masrafini karsiliyor. Bu sansa sahip oluyor. Insallah
Kuddisi’nin dostlugunu kazanir. Ecdadina rahmet olsun.

Soziinde duran ve eseri zamaninda hazirlayan, bizi bir utangtan
kurtarmaya vesile olan muhterem Ali TENIK Beye yeniden tesekkiir
ediyoruz.

Sag kolumuz, bas kalfemiz Serdar YAKAR Beye de
katkilarindan miitevellid tesekkiir ediyoruz.

Kuddisi konusunu tamamlamak iizere Allah’tan yardim
istiyoruz. Inayeti dahilinde yola devam ediyoruz.

Allahim Kadir’ini Kuddiisi’ye yoldas et
Diinydda ahrette bir, berdber kardas et
Kitabinda diyorsun vermek felah sebebi
Veriyor, sarfediyor makamina sirdas et.

Yasar ALPARSLAN
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ONSOZ

Islam diisiincesinin &nemli bilim dallarindan biri olan tasavvuf,
mevcidatin en degerli varlig1 olan insana Gtekiye kiyasla biiyiik bir deger
atfeder. Tasavvufun insana verdigi deger Yaraticiya olan kulluk suurundan
gelmektedir. Tasavvuf, insan1 bir biitiin olarak, hem i¢/goniil boyutu, hem de
dis/amel yoniiyle ele alarak fakliligini ortaya koymaktadir. Bu sebeple
tasavvuf bir doktrin olmaktan ziyade, insanin pratik/hal yoniine egilerek, onu
kendi 6ziline, yani eleste dondiirmeyi hedeflemektedir. Ayn1 zamanda sGfinin
tecriibesinden hareketle olusturdugu “tasavvuf diisiincesi” gercegiyle de
varligim fikri/teorik alanda da siirdiirmektedir. Fakat stfilik halin etkinligi ve
agirhig, tasavvuf ilmi ig¢inde hep {istiin gelmistir. Bundan dolayr farkl
donemlerde gelisen tasavvufi hal ve diiglince, tasavvufun 0z kiiltliriiyle
yogrulmus yeni acilimlar ortaya koymaktadir. Bu hal ilmi ve olusan zengin
kiiltiir i¢inde yetisen mutasavvif sdirler, ilk donem mutasavviflarin sinirh
muhabbet yorumunu gelistirerek, tasavvuf kiiltiiriine i1ah1 agka dayali yeni bir
agilim getirdiler. [1ahi sevgiye dayal1 bu yeni kiiltiir, Anadolu’da Mevlana ile
zirve noktasim yasamustir. Insana hem eylem, hem de hal tarafindan kucak
acan bu ilim, Mevlana (6. 672/1273)’dan sonra, Ahmed Kuddlsi (6.
1265/1849) gibi aymi ¢izginin O6nemli sahsiyetleri vasitasiyla giiniimiize
gelmistir.

Tasavvuf, soyut kavramlarin 6tesinde, “Biz ona ruhumuzdan ifledik”
(Hicr/29) ilahi emri geregince, biitlin ilahi sirlar1 kendinde barindiran, insani
kendine baz alip yekpare olarak nakis nakis igler. Ayn1 zamanda tasavvuf,
donuk soylem ve dogmatik perspektiften tamamen uzak, antropoloji biliminin
yillardir ¢ézemedigi ve problematik haline getirdigi, “insan1 anlama”
hususuna kendi mecrasinda ¢dziim getiren bir ilimdir. Islam diisiincesinin
icsel ve hél yorumunu anlasilir ve uygulanabilir bir sekilde yerine getirmeyi
gaye edinen tasavvufun, kendine 6zgli bazi yorumlarindan dolay: felsefe,
psikoloji, sosyoloji, edebiyat, siir, san’at ve dinler tarihi gibi bilimlerle de her
zaman yakin bir irtibat1 olmustur. Tasavvufun bu bilimlerle ilgisi, alan diginin
iddia ettigi gibi, bir etkilenme degil, insan olmanin ya da insanin fitrattan
getirdigi hislerine bu bilimlerce kismi olsa da verilen karsiliktir. Ayni
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zamanda bu iletisim tasavvufun insana bakisini statik, duragan bir yaklasimin
otesinde dinamik bir rih kazandirma amacindan gelmektedir.

Safiligin bu anlayisiin gelisim siireci, VII. yiizyildan baslayip ibnii’l-
Arabi (0. 638/1240)’ye kadar devam eden ve ziihd dénemi olarak bilinen
tarihten sonra baslamaktadir. Ibnii’l-Arabi ile tasavvuf Kkiiltiir yelpazesi
genisledi, yeni kavramlarla birlikte, konulara bir nicelik ve nitelik geldi.
“Tevhid” ve “viicld/varlik” kavramlarinin agirligiyla sGfilik anlayisinda
teozofik yorum kavramlarda tesirini gosterdi. Bundan sonra, Mevland ve
Hafiz (6. 789/1390) ile daha belirgin bir hal alan tasavvufl ask edebiyatinin
kavramlari, siir diliyle ve mesnevi tarzinda kaleme alinmaya baglandi. Bu
alanda Tiirkce olarak, Ahmet Yesevi (6. 562/1167), Yunus Emre (0.
720/1320), Esrefoglu Rumi (6. 874/1469), Niyazi-i Misri (6. 1105/1694) ve
Ahmed Kuddiisi benzeri sahsiyetler yaninda, Fars diliyle de Mevlana, Cami
(6. 891/1492) ve Ali Sir Nevai’ (6. 904/1501) gibi zatlar bu tasavvufi edebiyat
diline biiyiik 6nem verdiler. Bu akim hem tasavvuf literatiirii, hem edebiyat,
hem de tasavvufi diislince tarzina biiyiikk bir zenginlik katmistir. Ahmed
Kuddtst’nin dil ve diisiince zenginligine ayrica tarikatlar tarafindan
gelistirilen kavramlar biiylik bir katkida bulunmustur. Bu da, Kuddisi’nin
“camiu’t-turuk” bir anlayisa sahip olmasimin getirmis oldugu zenginlikten
kaynaklanmaktadir.

Siirin kendisine kazandirdigi derGinilik ve coskunlukla tasavvufun
teorik diislincesinin Otesinde tam bir hal insani olan, mutasavvif sdirlerin
Mevlana’dan sonraki 6nemli bir temsilcisi olan Kuddiisi eserlerini kavramlar
icerisinde bogmamustir. Bir hal/pratik insani olan Kuddssi, diger bazi
teorisyen mutasavviflarin aksine okuyucuyu kavram kargasasindan uzak
tutmakta, verdigi konular1 enine boyuna bir hal insanimn titizligiyle
iletmektedir. Kuddisi, bir s0fl i¢in elzem olan tasavvufun ice doniik
sorgulamasii, yani kendi Ozlinlin  derinliklerinden  varolusunun
aragtirtlmasini, dini dogmatik olarak yasayanlardan farkli bir sekilde ortaya
koymaktadir. Iste bu yaklasimdan dolayr Anadolu tasavvuf kiiltiiriiyle cok
yakin temast olan Divan Edebiyati, stifilerin engin ve derni rith halleriyle
yeni bir kiiltiirel zenginlik kazanmustir. Bu da tasavvufun Islam ilmine katti§1
dertini cosku, anlam ve ritim sayesinde olmustur. Kisacasi o, insana,
tasavvufun diliyle afaki/objektif enfiisi/subjektif tiim beseri isteklerini yok
etmesini, seyr-i mutlak icinde vuslati arayarak 6zgiirliigiin tadina varmayi
istemektedir. Bu sebeple insan objektif varlikla birlikte, kendi subjektif
varligii da “hi¢”lemelidir. iste bu amacla Kuddisi, felsefesini insanin kendi
ben/nefsini ilahi iradenin sahibi zatla “yok”edince, bu 6zgiirliigii yakalamig
diisiincesi lizerine inga etmistir.

Bir diisiiniiriin diigiince sistemini ortaya koymayir amaclayan her
calisma, ya bu sistemin derinlemesine/dikey analizini, ya da onun tarih
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icindeki konumunu belirlemeyi Oncelikli gaye olarak goriir. Bir ¢alismanin
belli bir sinirlamasi i¢inde, bu iki boyutu esit bir sekilde ele alip incelemek
zordur. Bilhassa giiniimiize kadar Kuddisi’nin diigiincesi lizerinde herhangi
bir calisma yapilmamistir. Tasavvuf diislincesiyle zengin bir birikime ve
yasadig1 hél ile 6rnek bir mutasavvif olan Kuddisi’yi incelemek, onun engin
rih héliyle dillendirdigi siirleri yorumlamak zor bir gorevdir. Bu sebeple
calismamiz, Oncelikle onun tasavvuf doktrinin detayli bir sekilde analizini
hedeflemektedir. Bu analizleri yaparken, Kudddsi’nin tasavvufi konu ve
kavramlara getirdigi yorumlarin anlagilmasi i¢in, zaman zaman tasavvuf
literatiiriiniin birinci el kaynaklarini kullandik. Bunun yani sira Kuddisi’nin
isledigi konular, insanin yeniden ve 0ziine yonelik ingasi problemi oldugu
icin, insanin ortak bir sorunu olmasi hasebiyle, Batili ve Dogulu diisiiniirlerin
bu konudaki eserlerine de bagvurduk. Tiirk Divan Edebiyatina yaptig1 katki
miinasebetiyle de, yerli kaynaklara miiracaat ettik. Sonug¢ olarak, bu tezde
oncelikle Kuddiisi’nin diisiincesinin derinlemesine tahlili, imkan dl¢iisiinde de
tarih i¢indeki yerine atifta bulunma yontemini uygulamaya calistik.

Kuddiisi’nin diisiincesi genelde sistematik bir goriiniim arz etmektedir.
Bu sebeple ele almis oldugu konular birbirleriyle irtibathdir. Oyle ki, bir
konunun anlagilmasi, diger konularin da bilinmesini gerektirir. Genel olarak
Kudd@si’nin tasavvuf diislincesinin {i¢ sacayagi vardir; bunlar zikir
(Kuddiisi’de zikir, tarikatlarda yerine getirilen uygulamadan farkli olarak,
salikin her fiil ve diislincesinde Allah ile yasamak hélini kast etmektedir), ask
ve ma’rifet konularidir. Kuddasi, insanin mutlulugu i¢in hedefledigi insan-1
kamil tipini, “ehl-i Hak” olarak tanimlar ve tiim mesaisini bu insan tipinin
hem rhhi, hem de hal olarak insasi i¢in harcar. Zira ona gore, salik, objektif
bir seyr/seyr-i afaki ile her nesnede O’nu arar. Ciinkii sifi, her seyde O’nun
varligmin farkindanliginin suurunu tasimasi gerekir. Onun sifi tipi, sinirh
varlikta sonsuzlugu, oliimliide Oliimsiizliigl, kesrette vahdeti, yaratilmista
Yaratan1 arayan, kendisine verilen smirsiz hiirriyet ile “insan”ligim1 ortaya
koyan kisidir. Bu 6yle bir 6zgiirliik suurudur ki, ne birey, ne toplum, ne de
tabiat onun gercek oOzgiirliigiine cevap verememektedir. Onun igin insan
Ozgiirligiinii bulmak ic¢in her yolun tiikendigi yerde kendi goniil diinyasina
yonelerek, oradaki ilahi giicle kendini yeniden kesfedip aslina donecektir. S6z
konusu bu durumlardan 6tiirli, konular arasinda biitiinliik olusturmak icin
bazen tekrarlar1 kaginilmaz kilmistir. Bu baglamda miimkiin olan yerlerde
yalnizca atiflarda bulunarak, bazen de kisa tekrarlarla bu problem asilmaya
calisilmustir.

Calisma, giris, dort boliim ve sonugtan olusmaktadir.

Girigte, Ahmed Kuddisi’nin yasadigi donemin genel tasavvufl
gOriinliimii lizerinde bilgi verilerek, donemin Osmanli Sultanlar ile mutasavvif
sahsiyetler arasindaki iligkiye kisaca deginildi.
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Birinci boliimde, Kuddisi’nin, hayati, ilmi ve tasavvufi egitimi ve
yetisme siireci hakkinda bilgi verilerek, eserleri ve tarikat anlayisi hakkinda
bilgi verildi.

Ikinci boliimde, salikin tasavvuf egitiminde yerine getirilmesi gereken
ilkeler Kuddisi’nin tasavvuf perspektifinden ele alinip detayli bir sekilde
islendi.

Ucgiincii béliimde. Kuddisi’nin tasavvuf anlayisinin en temel tas1 olan
insan ve tasavvufta ideal insan tipi hakkinda genis bir sekilde irdelendi.

Dordiincii boliimde ise, Kuddiisi’nin tasavvuf diisiincesini sekillendiren
agsk ve ma’rifet konularn iizerinde duruldu ve bu konular hakkinda bilgi
verildi.

Sonugta ise, ¢aligma ile ilgili olarak ulasilan sonuglarin genel bir
degerlendirilmesi yapild.

Bu c¢alismay1, "Ahmed Kuddisi ve Tasavvuf Diisiincesi" adli doktora
calismamizi temel alarak hazirladik. Calisma, XVIII. asrin sonlaryla XIX.
asrin ilk yarisinda Osmanli toplumunun tasavvuf ilmine ve Kkiiltiiriine
damgasim1 vuran Ahmed Kuddisi gibi bir zatin sGfi halim1 ve anlayisim
insanlarin faydasina sunmay1 hedeflemektedir. Aslen Marasli olan babasinin
gorevi nedeniyle Nigde'nin Bor kasabasinda dogan ve yasaminin biiyiik bir
boliimiinii burada gegiren Kuddisi, genelde tasavvufi diisiince ve halin en
degerli alimlerinden birisi iken, 6zelde de sadece Nigde ve Maras'in degil,
Orta ve Giiney Anadolu insaninin manevi 6nderi ve "Kuddiisi Baba"sidir. Zira
bu bolgelerde Kuddiisi iyi taninan bir sahsiyettir.

Calismanin hazirlanmasinda ortaya konulan emek kadar, calismanin
basilip okuyucu oOniine gelme siirecide o kadar oOnemlidir. Bu eserin
okuyucuyla bulusmasinda, gecmiste yasamis olan Marasl ilim ehlinin
hayatini ve eserlerini ebedi kilmak, giiniimiiz insaninin diisiincesine ve yasam
tarzlarina yansitmak ve Maras kiiltiirlinii ayakta tutmak amaciyla onlarca eseri
Tiirkiye'nin ve Maraghilarin hizmetine sunan Yasar Alparslan Bey'in biiyiik
emegi olmustur. Yasar Bey'in ilme, Marasl alimlere ve Marasg kiiltiiriine olan
takdire sayan baglilig1 ve hiirmeti bu eserin mevcut hale gelmesinin sebebidir.
Tesekkiirler Yasar Bey. Ayrica calismanin tashihinde ve teknik yoniinde
biiylik emek sarf eden Serdar Yakar Bey'e de ¢ok tesekkiir ederim.

Ali TENIiK
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GIRIS

Osmanlilarin son doéneminde tasavvuf ve tarikatlar, halkin dini ve
ahlaki yapisina kaynaklik eden, onlari kaynastirip olgunlagtiran ozellikle
biiyiik sehirlerde yaygm olarak ragbet edilen bir kurum halini almislardir.'
Osmanlilarin son donemini yasadigi XIX. yiizyilda ise tasavvuf, toplumun her
kesiminde etkili bir konuma yiikselmigtir. Bu donemde tekkeler bir ¢ok
cografyada oldugu gibi, Osmanli toplumunda da asli fonksiyonlarina dénerek,
dernek, sendika, okul, hastane, misafirhane, spor merkezi, belediye gibi bir
¢ok kurumun gorevini dstlenmistir.”> Ornegin bu dénemde Uskiidar ve
Urfa’daki Miskinler tekkesi birer ciizam hastanesi olarak gorev yaparak,
cevrelerinde devamli olarak doktor bulundurur ve sehre gelenlerin saglik
kontroliinii yapar, hasta olanlari tedavi amaciyla barmdirirdi’ Uskiidar
miskinler tekkesi kadin-erkek, biiylik kiigiilk demeden clizamli hastalar1 kabul
eder, kendilerinden bir seyh tayin edilir ve 6zel ritiieller diizenlerdi.*

Osmanli toplumunda tasavvufa elit tabaka nezdinde gosterilen ilgi, alt
tabakay1 da etkilemistir. Yani buda tasavvufun toplumun her tabakasinda
etkin bir konuma geldigini gostermektedir.’

Osmanli Padisahlarindan bir¢ogu, politik amaglarla da olsa tekkelerle
daima iliski i¢inde olmuslardir ve Padisahlarin ¢ogu ¢esitli tarikatlara intisab
etmislerdir.’ Tekkelerin yayginlasip ¢ogalmasinda yine devlet adamlarimin
sagladigi maddi ve sosyal destek de s6z konusudur. XIX. yiizyilda tekkelerin

!irfan Giindiiz, Osmanlilarda Devlet Tekke Miinasebetleri, Ilim ve Sanat Dergisi, Ist.
1985, c. VI, s. 14, 39.

? Kara, Madalyonun Bir Yiizii, Tekkeler Kapand: Iyi Oldu, Dergah Edebiyat Sanat
Kiiltiir Dergisi, Ist. 1983, s. 10, 14.

3 Ziya Kazici, Osmanh Arsiv Belgelerine Gore Urfa’daki Vakif Hizmetleri, MUIFD,
S. 5-6, Ist. 1993, s. 94.

* Bkz., Ziya Kazici, Islami ve Sosyal Hizmetler Agisindan Vakiflar, MUIFD
Yayinlar, Ist. 1985, s. 115.

> Ahmet Yiicekok, Tiirkiye 'de Din ve Siyaset, Ist. 1976, s. 34-35.

¢ Thsan Siireyya Sirma, 9. Yiizyil Osmanli Siyasetinde Biiyiik Rol Oynayan
Tarikatlara Dair Vesika, IUEF Tarih Dergisi, S. 31, Ist. 1977, s. 183-185.
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ve oralarda ikamet eden dervislerin biiyiik cogunlugunun, diizenli bir sekilde
yapilan para ve gida maddesi bagislarina bagimli durumda olduklar
bilinmektedir.”

XIX. yiizy1l, Osmanlilarda tasavvuf kiiltiirii agisindan 6énemli olaylarin
gelismesine sahit olmustur. Ornegin, bu yiizyillda Yenicerilikle birlikte
Bektasilik tarikat1 da kapatilmistir. 1. Mahmut’un tekke ve tarikat hayatimi
yakindan ilgilendiren 1811 tarihli fermaniyla, saray, resmen tarikatlarin bazi
geleneklerine miidahale etmistir. Fakat, tekke mensuplarinin yetkilerinin
bazilarina dokunulmamustir.®

Bu donemde Kuddisi’nin bizzat goriistiigii, aralarinda samimi bir
dostlugun olustugu ve ayni zamanda eserlerinde hep hayirla yad ettigi Sultan
Abdiilmecid’in de énemli icraatlar1 olmustur. Ornegin Sultan Abdiilmecid
déneminde, Darii’l-Mesneviler acilmistir. Hatta o dénemde, Istanbul’da
bulunan iki meshur Darii’l-Mesnevinin bizzat Sultan Abdiilmecid’in de hazir
bulundugu bir torenle agildig1 rivayet edilmektedir.” Sultan Abdiilmecid, ayni
zamanda 1826’da Vak’a-y1 Hayriye yasasiyla adlandirilan Yenigeriligin
kaldirilmasiyla birlikte, Bektasi tekkelerinin kapatilmasi kararini kaldirarak bu
tekkelerin tekrar faaliyete gecmesine izin vermistir. Bu kararla birlikte
Bektasiler rahat hareket etme ve tarikat kiyafetlerini serbestce giyme
ozgiirliigiine kavusmuslardir.

Abdiilmecid donemi, 1slahat tarihi agisindan biiyilk bir énem tasir.
Padisah cesitli unsurlar1 esitlik prensibi icinde birlestirmeye calisti. Fakat
gayr-i Miislim kesimlerde uyanan milliyet¢ilik duygularinin 1slahat
fermanimin getirdigi imtiyazlarla desteklenmesi, dini, ekonomik ve ulusal
haklara kavusan azinliklarin, Batililarca da desteklenmeleri, bu birligin
kurulmasini zorlastirmistir."!

Abdiilmecid, kendinden onceki sultanlar gibi biitiin uygulamalarini,
icraatlarin1 ve diizenlemelerini, seriata uygun yapmak zorunda oldugu
inanciyla hareket etmigtir. Ve ayn1 zamanda, devlete devrinin sartlarina uygun
bir diizen vermek inancinda oldugu i¢in, 1slahat¢1 diisiinceye sahip devlet
adamlarim desteklemistir."

7 Alexandre Popovic-Gilles Veinstoin, Islam Diinyasinda Tarikatlar, ¢ev. Osman
Tiirer, Suf Yay., Ist. 2004, s. 111-112.

8 Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 187.

? Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 109-110.

1% Abdulbaki Gélpiarli, Tasavvuf, Turan kitapevi, Ist. 2004, s. 226.

' Mahmut Cevad, Maarif-i Umumiyye Nezareti Tarihge-i Teskilat Icraati, Ist 1328, s.
83.

12 Bkz., M. Cagatay Ulucay, Abdiilmecid, Ist. 1956, s. 45-46.
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Abdiilmecid, yonetimi siiresince halkla sicak bir diyalog i¢ine girmistir.
Padisahlarin sarayda halka kapali kalma gelenegine son vererek, zaman
zaman halkin arasma katillp onlarin  sorunlariyla  ilgilenmistir."
Abdiilmecid’in halkla olan bu ic¢ten diyaloglar1 Kuddisi’nin dikkatini ¢ekmis
ve bundan dolay1 halki Abdiilmecid igin sik sik dua etmeye ¢agirmustir.'*
Abdiilmecid halka yakin olmak i¢in de, zaman zaman topluca yapilan toren,
merasim ve imtihanlara katilmigtir.”

Bu donemin tasavvuf ve tarikatlar agisindan en dnemli gelismelerinden
birisi de, tekkelerin hiyerarsik olarak denetlenmesini saglayacak merkezi bir
sistemin olusmasim1 saglayan Meclis-i Mesayih Bagkanliginin tesis
edilmesidir (1868)."° Ciinkii bu yiizyilda tarikat ve tekkelerin icinde
bulundugu olumsuz durumun diizeltilmesi ve halkin nazarindan diisen itibarin
tekrar eski haline getirilmesi i¢in, tasavvuf erbabi bazi islahatlar yapmustir.
Yeni cemiyetler kurulmus ve yayin organlar1 basin-yayin hayatina ge¢mistir.'”

Bir 6nceki doneme, yani XVIIL yiizyila baktigimizda, tekke ve zaviye
gibi kurumlariyla, sanat alaninda en kalic1 eserler ortaya konulmustur.'®

Bu sanatlarnn koruyan ve kollayan, gelismesine ve giizellesmesine
katkida bulunan yine tekkeler olmustur. Bunun da gostergesi, o donemin en
biiyliik sairleri, en biiyllk musiki dehalarinin tasavvuf cevresi icinden
¢ikmasidir. Esrefoglu Rumi (6. 874/1469), Niyazi-i Misri (6. 1105/1694),
Seyh Galib (6. 1214/1799) ve Kuddisi (6. 1265/1849) ile yayginlasan
edebiyat, tekke atmosferini terenniim etmis, tarikat ahlakini islemis,
tasavvufun ahkamini goniillere sunmus ve miiridlik dervislik kurallar1 en
giizel sekilde ortaya konulmaya cahisilmistir.'” Safi dervisler tarafindan
yazilan yiizlerce Divan, tasavvufi diisiincenin bir ¢cok konusunu, Kuddisi’de
de goriildigli gibi, tasavvufun ilkelerini coskun bir ruh haliyle ortaya
koymustur. Bu eserler, insanlarin goniillerini aydinlatmaya calisan birer 151k
olmuslardir.

Bu donemde bazi tarikatlarin, halkin sosyal hayatina girip, siyasilerin
ve idarecilerin ¢6ziimiinde zorlandig1 sorunlara hal caresi bulmasi tasavvuf ve
tarikatlarin halk nezdindeki popularitesini artirmistir. Ornegin, dogudaki asiret
mensubu insanlarin énemli bir sosyal yarasi haline gelen, kan davasi, evlilik,

B Ayni mad., s. 57.

Y Kuddasi, Divdn, s.

15 Cevdet Kiigiik, Abdiilmecid, DIA, 1., Ist. 1988, s. 262.

1 Abdurrahman Memis, “Osmanli’da Tekkeler, Sosyal Fonksiyonlar1 ve Istanbul’da
Halidi Tekkeleri” Osmanli Ansiklopedisi, Ist. 1992, V1, s. 514.

' Bk. Kara. Tekke ve Zaviyeler, s. 186.

'8 Kara, Tekke ve Zaviyeler, s. 185,212.

1 Kara, Metinlerle Osmanlilarda Tasavvuf ve Tarikatlar, Sir Yay., Ist. 2004, s. 246.
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miras gibi konularda asiret agalarmin ve yoneticilerin ¢oziim iiretemedigi
meseleleri tasavvuf ve tarikat erbabi ¢ozmiistiir.”’

Osmanli toplumunda calisanlarin haklarini koruyan, onlart maddi ve
manevi bir orgiit catis1 altinda toplayip her giin manevi takviyenin yapildigi
Ahilik®' teskilat1 gibi bir kurumun ¢ok canli olarak bulunmamasi, biiyiik bir
handikaptir. Insanlarmn sosyal haklarmi koruyacak, biirokratik bir sekilde
giivenceye alacak dernek, sendika ve belediye gibi kurumlarin olmamasi,
insanlari, toplumun fitri ihtiyaglarina karsilik veren tarikat ve tekkelere
cekmistir. Tarikat ve tekkeler dogal biinyelerinde yiiriittiikleri sosyal
calismalarla insanlar1 kendilerine ¢eken 6nemli kurumlar olmustur.

Tasavvuf ve tarikatlarin, halka insani yaklasimlari ve sosyal hayata
olumlu katkilar1 sadece Anadolu topraklarinda ya da Osmanli yonetimine
bagl cografya ile smirli kalmamustir. Tasavvuf anlayisi ve kurumlari, islam
bolgelerinin ¢cogunda etkin bir rol oynanustir. Ornegin bu yiizyilda tarikatlar,
Afrika Kitasi’nin cesitli kesimlerinde iki onemli rol oynamustir. Birincisi
somiirgecilikle birlikte bu topraklara giren misyonerlik faaliyetlerini
durdurmus, ikincisi ise, medrese ve zaviyelerde insanlarin maddi ve sosyal
ihtiyaclarmi yerine getirmeye calismis ve Isldim’mn yayilmasma hizmet
etmistir.

Bu yiizyilda Kuzey Afrika tarikatlart Dogu tarikatlarindan daha yogun
bir sekilde insanlarin sosyal hayatlarina katkida bulunmalar sebebiyle,
tasavvuf ve tarikat onderleri, halk tarafindan somiirgeci yonetimlere karsi
ozgiirliik miicadelesinde lider durumuna getirilmislerdir.”> Onlarin insanlarin
sorunlarin1 ¢ozmeye caligsmalart ve halkla i¢ i¢e yasamalari iki nedenden
kaynaklanmaktadir: Birincisi, tarikat liderlerinin yetisme sartlar1 ve halka
kars1 tavirlaridir. Onlar bazi klasik Dogu tarikat seyhleri tipinden uzak,
Ozellikle fikirlerini yazarak agiklayan birer entelektiiel lider prototipini
gostermiglerdir. Tarikat liderlerinin ¢cogu, cagdas gelismeleri yakindan takip
ederek, taklit¢i bir anlayistan uzak, sufl diisiincesinin “miirsid” portresine
uygun tahkiki diisiinceye mensup kisilerdir. Yine bunlar tasavvufi hayatin

2 Bk., Martin Van Bruinessen, Agha, Shaikh and State: The Social and Political
Structure of Kurdistan, Londonl1992, s. 278; Hir Mahmut Yicer, Osmanl
Toplumunda Tasavvuf (19. yiizy1l), insan Yay., ist. 2003, s. 33, 51; Albert Hourani,
Shaikh Halid and the Nagshband Order (ed. S. M. Stern, A. Hourani, V. Broun),
[samic Philosophy and Classical Tradition, Oxford 1972, s. 94-100.

2! Neset Cagatay, Bir Sosyal Kurum Olarak Ahilik, TTK Yay., Ankara 1992; Ali
Tenik, Ahiligin Tasavvufi Boyutu ve Sanhurfa’da Ahilik Izleri, Marife Dergisi, sy. 2,
Konya 2002, s.

22 Jamil M. Ebu’n-Nasr, The Tijaniyya, Oxford 1965, s. 27.

2 Ahmet Hilmi Filibeli, Seniisiler ve Sultan Abdiilmecid, (haz. Ismail Comert), Ist.
1992,s. 11
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daha iyi yasanmasi i¢in, kavramlar iizerine yeni yorumlar yapilarak korii
koriine bagimlilig1 yikip, karsilastiklar1 problemler i¢in igtihad yapmaktan
ka¢inmamuglardir.

Ikinci neden ise, bu topraklarda insa edilen tekke ve zaviyelerin sosyal
yasam tUzerindeki olumlu etkisidir. Buralar, halk tarafindan dini, siyasi ve
sosyal dayanisma mekanlar1 olarak kabul edilmistir. Zaviye denilince,
hastane, okul, yetimhane, dariilaceze, sosyal yardimlasma vakfi ve sefkat
evleri akla gelmistir. Yolculuga ¢ikan insanlar, bu zaviyelerde dinlenerek
yorgunluklarini atmiglardir. Co6l sicakliginin  bogucu havasi, zaviyenin
serinletici manevi havasiyla bertaraf edilmistir. Buraya gelen insanlar, giiler
yiizle, samimi ve sicak bir kardeslik duygusuyla karsilanir, karn1 doyrulur,
yatacak yer verilir, hastaysa tedavi edilir, fakir ise gidecegi yerdeki zaviyeye
ulasincaya kadar yol masraflari karsilanirdi.**

Bu donemde bolgedeki tarikatlarin kiiltiir yapisi, tarikath tarikatsiz
ayrimini tamamen ortadan kaldirmis, yapay mezhep ve tarikat gruplagsmasi
s6z konusu olmamigstir. Dogudaki baz1 tarikatlarda goriilen “ihvan™
gozetleme ve kollama diislincesi, buradaki tasavvuf erbabinca da
izlenmemistir.”’

Iste boyle bir ortamda Kuddasi, gengliginden vefatina kadarki
donemde, sirasiyla I. Abdiilhamid (1774-1789), III. Selim (1789-1807), IV.
Mustafa (1807-1808), II. Mahmut (1808-1839) ve 1. Abdiilmecid (1839-1861)
gibi Sultanlarin yoOnetimine sahit olmustur. O, bu Padisahlardan sadece
Abdiilmecid’i anmakta; onun icraatlarini 6vmekte ve onun i¢in hem dua
etmekte, hem de halki padisah i¢in duaya ¢agirmaktadir. Bu padisahlarin
tiimiiniin icraatlarina baktigimiz zaman, Kuddisi’nin, Abdiilmecid’i hayirla
anmasinin nedeni ve hikmeti daha iyi anlagilmaktadir. Zira Abdiilmecid
tarikat ehli ile iyi gecinmis, hatta vefatindan sonra dervislerin tiirbesinde,
Hatm-i Hacegan okumasmi vasiyet etmis®® ve vefatindan kisa siire once
Halidiye tarikatina intisab edip, bir tekke insa etmistir.””  Kuddasi,
Abdiilmecid’in bu insani vasiflarini su sekilde ifade etmektedir:

2 Aym eser, 11-20; Mustafa Kara “Sdzeliyye?”, Mezhepler ve Tarikatlar
Ansiklopedisi, Ist. 1987, s. 87.
» Bk. Kadir Ozkése, Muhammed Seniisi, Hayati, Eserleri, Hareketi, insan Yaynlari,
Istanbul 2000; B.G. Martin, Somiirgecilige Karsi Afrika'da Sifi Direnisi, (Fatih
Tatlihigélii, Insan Yay., Ist. 1988, s. 25-27; ibrahim Ethem Bilgin, “Afrika’da Islim in
Yayilisinda Tasavvufun Rolii”, 1lim ve Sanat, sy 7, Ist. 1986, s. 89.
%6 Kara, Tanzimat 'tan Cumhuriyete Tasavvuf ve Tartkatlar, Tanzimattan Cumhuriyete
Tiirkiye Ansiklopedisi, Iletisim Yay., Ist. 1985, 1V, s. 984.
27 Memis, agm., s. 518.
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Halife Hazret-i Hak ‘dstki ‘Abdiilmeciddiir
Ider ‘ussdak-1 Hakka i 'tibar elhamdiilillah

Tolu kalb-i serifinde fiitithdat arziisu hem
Diin ii giin izne eyler intizar elhamdiilillah

Nuhiiset kalkdi timmet tizerinden himmetiyle
Sa’ddet togdi simdi dsikar elhamdiilillah

Salaha meyl ider da’im fesad ehlini sevmez
Salih ehliyle eyler iftihdr elhamdiilillah®™

Kuddtsiye gore, Sultan Abdiilmecid donemi, ondan 6nceki sultanlara
kiyasla halk acisinda en iyi yonetilen donemdir. Seleflerinin halk iizerinde
uyguladigi yonetim baskist1 Abdiilmecid doneminde azalmis, halk birgok
konuda daha da o6zgilir bir hayat yasama imkanmna kavusmustur. Sultan
ozellikle, sosyal, kiiltiirel ve dini konularda halka daha Ozgiirce hareket
edebilme imkani saglamistir. Abdiilmecid, halkin deger verdigi kanaat
onderlerine, ilim ehline ve salih kisilere kendisi de deger vererek halkin
hosnutluguna mazhar olmustur. Sosyal ve ekonomik agidan sikintilar yasayan
halka sefkat ve merhamet gostererek, zor sartlarda bile insanlarin kendisine
kars1 sevgi ve hiirmet gdstermesini saglayabilmistir. Kuddisi, Abdiilmecid’in
her tabakadaki insan guruplarina miisfik ve sevecen yaklagimimi asagidaki
beyitlerle agikca ortaya koymaktadir.

Cihanmin halkina bir ni’met-i ‘uzma halife

‘Ibad-1 Miislimine rahmet-i Mevla halife

Husiisa bu halife kim adir ‘Abdiilmeciddiir
Yedi ceddinden artik ekrem ii eshd halife

Sever Salihleri eyler hemin ihsan telattuf
Virir muhtdclara dindr ider ignd halife

Olalim riz u seb mesgil du’dya anin igiin
Ki bulsun dii cihdnda riitbe-yi bala halife

* Kuddsi, Divdn, s. 185.
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Yalan dimen bu Kuddiisi fakirin sézine kim
Yakinda gelmemis béyle melek-sima halife®

XIX. yiizyilda Osmanli devleti Bektasilik de dahil olmak iizere biitiin
tarikat mensuplarma karsi daha dikkatli, mesafeli ve endiseli bakmustir.
Devletin bu tutumu Sultan Abdiilmecid tahta ¢ikana ve Tanzimat fermaninin
ilan edilmesine kadar siirmiistiir.”® Iste Abdiilmecid’in bu hosgériilii ve tam
olmazsa da oOzgiirliik¢li uygulamalart onu Kuddisi gibi tasavvuf ehlinin
sempatisini kazanmaya gotiirmiistiir.

Tanzimat fermaniyla bircok kurumun diizeltilmesine yonelik
uygulamanin iginde tasavvuf kurumlart yoktur. Fakat Bektasilik i¢in alinan
sert tedbirler diger tarikatlarin kendilerine ¢eki diizen vermesine neden
olmustur. Sultan Abdiilmecid bu tedbirlerin uygulanmasini istemedigi icin
uygulamadan kaldirdi. Diger taraftan tarikatlar da otokritik yaparak bu konuda
Sultana yardimei olmustur.”'

XVIIIL. yiizyilda, tasavvuf erbabmin problemleri, aralarinda saygi
duyduklar1 manevi otorite sahibi seyhlerce ¢oziimlendigi, bunlar, yonetim
tarafindan “Reisiilmesayih” veya “Seyhiilmesayih™* gibi yar1 resmi payeler
verilerek desteklenmistir. XIX yiizyilla geldiginde ise, Osmanli idaresi
altindaki topraklarin her tarafina dagilan tekkeleri ve her hangi bir otoriteye
bagli olmayan mutasavviflari tek elden kontrol etmek icin, Seyhiilislama baglh
olan merkezde Meclis-i Mesdyih,”® tasrada ise, Enciimen-i Mesayih
kurulmustur.*

Bu asir tasavvuf mesayih/miirsidleri arasinda, birden fazla tarikattan
icazetli olmak/cami-i turuk olmak yayginlasmistir. Bunun en yakin 6rnegi, bu
donemin ileri gelen mutasavvifi Ahmed Kuddasi’dir.”® Kuddasi’nin
Divan’inda yer alan su beyti, onun ne derece yiiksek bir ilme ve tasavvufi
yeterlilige sahip oldugunu gostermektedir:

Yok ayri gayri eviiya yollarimin hak ciimlesi
Hem Halveti hem Celveti hem Kadiri hem Naksiyem®

¥ Kudddsi, Divdn, s. 184
30 Kara, Osmanlilarda Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 479.
3 Ayni eser, s. 281.
32 Vassaf, Sefine, 1, 342; Mahmut Kemal ibniilemn, Son asur Tiirk Sairler, ist. 1970
(I-XI1),X, 1676.
3 Yiicer, age, 5.856.
3 Mehmet Demirci, Tiirkiye'nin Cagdaslasma Siiresinde Tarikatlar, Tirkiye
Giinliigi, sy, 45, Ist. 1997, s. 17.
3% Kara, Osmanlilarda Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 424,
% Kudddsi, Divan (Kiilliyat), s. 218.
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Bu anlayis1 onu hem miirsidler yaninda, hem de halkin goziinde daha
da bitylitmiistiir. Bu diislincesinden dolay1 bir ¢cok tekke seyhi onun Divan’ini
miiridler igin okunan tek kitap olarak tavsiye etmislerdir. Ornegin Iskilipli
Seyh Ibrahim Ethem, dervislerine iki kitap tavsiye etmis, bunlardan biri
Kuddasi Divani, digeri Mizrakli ilmihal’dir.”” Kuddasi Divami aslinda XIX.
yilizyilda ve sonraki donemlerde en ¢ok okunan ve ezberlenen Divanlarin
basinda gelmektedir.’®

37 M. Asim Koksal, age., s.21.

* Ayni eser, s. 367.
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BIiRINCi BOLUM
KUDDUSI’NIN HAYATI VE ESERLERI

Ahmed Kudd@si’nin diger bir ¢ok mutasavviflardan farki, hayatiyla
ilgili bilgilerin kendi eserlerinde detayl bir sekilde yer almasidir. Gerek kendi
eserlerinde, gerekse donemin tarih kaynaklarinda onun dogumunun,
Oliimiinlin ve hayati boyunca karsilastigi ve yasaminda 6nemli izler birakan
olaylarin yer ve tarih olarak ¢ok acik bir sekilde kaydedilmektedir.
Calismamizda hayatiyla ilgili kronolojik tespitleri yaparken, 6zellikle onun
kendi ifadelerinden hareketle, donemin sosyal ve kiiltlirel olaylariyla
iligkilendirmeye ve genel tarih zeminine oturtmaya gayret gosterdik.
Kuddiist’nin hayatini tespit ederken, hakikatlardan uzak menkibevi kisiligini
degil, kendi dilinden, tarihi ve gergek kisiligini 6n plana ¢ikarmaya gayret
ettik.

I. HAYATI

a. Dogumu ve Cocuklugu

Ahmed Kuddisi, Nigde’ye bagli Bor ilgesinde hicri 11 Rebiu’l-Evvel
1183/miladi Temmuz 1769 yilinda diinyaya geldi.”’ Babas1 Maras’dan Bor’a
gelip yerlesen Marasli el-Hacc es-Seyh Seyyid ibrahim Efendi (6. 1786)"dir.*
Ibrahim Efendi, ayn1 zamanda, hem medrese tahsili almis, hem de Naksibendi
Tarikatinin Ahariyye koluna mensub bir zatti. Cevresinde “Marasizade”

¥ Kuddisi, Pendname-i Kuddisi, vr. 26a; Kuddisi, Divan, s. 25; Bursali Mehmet
Tahir, Osmanli Miiellifleri, BizimBiiro Basimevi, Ankara 2000, I, 150; Ibniilemin M.
Kemal Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, 11, 772-773; Abdiilbaki Golpinarl, Yunus Emre ve
Tasavvuf, Inkilap Yaymevi, Istanbul 1961, s. 56, 250; Fehmi Koyuncu, Kuddiisi
Diviani (Onséz), Ankara 1982, ss. 5-74; Stileyman Uludag, “Kuddiisi Ahmed Efendi”,
DIA, Ankara 2002, XXVI, 315-316; Said Aykut, “Ahmed Kuddiisi”’, (Sahabeden
Giiniimiize Allah Dostlar1 iginde), Stile Yaynlari, Istanbul 1996, ss. 89-109; Alimler
Ansiklopedisi, Tiirkiye Gazetesi Yayinlari, Istanbul 1992, II, 241-253; Mahmud
Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf (19.Yiizyil), insan Yayinlari, Istanbul 2002, s.
302; M. Asim Koksal, Hakk Agik’i, Biiyiik Miirsid Ahmed Kuddiisi (k.s) Hayat,
mesleki, Ustiin Kisiligi, Eserleri, Fon Matbaasi, Ankara 1983, 24.

4 Kuddasi, Pendndme, vr. 26a.
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lakabiyla taninan Ibrahim Efendi, herkesin saygi duydugu bir alim idi.*'
Kuddtisi, hayatinin ileri merhalelerinde, babasina atfen “Ibnii’l-Mer’asi”
lakabryla meshur oldugunu bizzat kendisi ifade etmektedir.* Ahmed Kuddiisi,
dogum tarihinin babasi tarafinda kaydedildigini su beyitleriyle agiklar:

Peder tarihimi yazmus ki bin yiiz sekseniic deyii

Ana Hakk eylesiin rahmet ve ciimle ehl-i imdnd

Rebiii’l-evvelin pes on biri isneyn gecesinde
Dimis kim dogdu oglum siikiir Vehabb u Rahmana.*

Kuddiisi, babasinin Maras’tan go¢ edip, Bor’a yerlesmesinin sebebini
sOyle aciklar: “Pederim el-Hac Ibrahim Efendi, Maras sehrinden olup, ilm-i
zahirde derin ve ilm-i batinda kamil olunca, Bor halkinin din, diinya ve ahiret
islerinde diger beldelere nispetle bid’atleri az ve ilme, alimlere ve salihlere
muhabbetleri pek ¢ok oldugundan dolay1 ve 6zellikle de Kevserl Ali Efendi
ve onun gibi faziletli kimseler orada bulundugu i¢in Bor'u vatan edinmistir.”**
Kuddisi gibi ilahi agk ile yasami yogurulan bir zat, daha dogum
asamasinda iken manevi bir koruma ve olusum siirecinden geger. Bu
cercevede annesi, Kuddisi’ye hamileyken bazi olaganiistii haller yasar;
Kuddisi bu halleri soyle anlatir:
Bil ana rahminde ben ki itmisem takdis anm
Anam igitmisdir buni Kuddiisiyem Kuddiisiyem

Riiz-i elestde ben ana dimis idim ciinki bela
Ol “skint virdi bana Kuddiisiyem Kuddiisiyem

On ikiye irdi yasim ‘sk oldi ydr u yoldasim
Takdis-i Hak idi isim Kuddiisiyem Kuddiisiyem

Sevkiyle oldum bi-karar icimde ‘isk odi yanar
Kuddiis e itmisem firdr Kuddiisiyem Kuddisiyem.®

Kuddiisi, daha cocuk yasta ilahi sevgi atmosferine alindigini, mayasinin
ask oldugunu, kendi tercihi olmadan Hakk’dan kendisine bu letafet sarabinin

! Kuddasi, Pendndme, vr. 26b; Uludag, agm, s. 315.
42 Kuddisi, Hazinetii’I-Esrar, vr. 285b.

4 Kuddsi, Divadn, s. 162.

4 Kuddisi, Hazinetii’l-Esrar, vr. 285b.

* Ayni eser, vr. 128.
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icirildigini soylemektedir. On iki yasinda iken girdigi bu ask kiiresinde, askin
aleviyle zamanla “yok” olup “hi¢”lendigini anlatir.*® Ayrica Kuddisi,
Allah’m “Kuddiis”" ismine mahzar oldugundan, bu ask deryasina diistiigiinii
ifade eder. Kendisinin de siirinde beyan ettigi gibi, “Kudd®s” ismini
annesinin rahmindeyken aldigini ve bundan dolay1 da, Allah disinda herhangi
bir varliga, nesneye meyletmesinin miimkiin olmadigin1 sdyler. Bu, et ile
tirnagin bitisik olma halinin &tesinde bir hemhal durumudur. Zira bu
kaynasmada kesinlikle tirnagin ete batist gibi bir incitme séz konusu degildir.
Asiktan Ma’suk’a tam bir teslimiyet vardir. Seven ile sevilen herhalukarda
muhabbetin disinda birbirlerine kars1 bir diyalog i¢inde bulunmazlar. Bunun
sebebini de, ¢ocuklugunda gogsiinlin/gonliinlin ilahi ask suyuyla yikatilip
temizlenmesine baglamaktadir.

Kuddiisi, gonliine dogan ilahi sevgiyi, “elest”te Yaraticiya verdigi sozii
yerine getirmesinin sonucu olarak kazandigini sdyler. Bundan dolay1 iléhi
litfun kesif bulutlartyla goniil diinyasimin Hakk sevgisiyle devamli olarak
nefsini/benligini kontrol ettigini ifade eder.

Sabi iken geliirdi gonliime dsart ‘iskin pes
Yanar idi yiiregim gice giindiiz nédr-1 siizana.*®

Hakk’m varolus hakikatini maddi dogusunun her asamasinda yasayan
Kuddiisi, babasi tarafinda kendisine “Ahmed” isminin verilmesini de sdyle
aciklar:

Komus hem ismimi Ahmed teyemmiin idiiben dimis
Adas olsun bu oglan fahr-1 ‘dlem kan-1 ‘irfana.”’

b.Tasavvuf Egitimi

Kuddiisi, ¢ocuklugundan itibaren babasinin gozetiminde hem zahiri,
hem de manevi olarak iyi bir egitimden gecer. O, sadece babasinin verdigi
egitimle yetinmez, onun vefatindan sonra yaptig1 seyahatlar esnasinda birgok
yerde ilmi egitim ve tasavvufi terbiye alarak kendini yetistirir.

46 Kuddosi, Divan, s. 25.
47 “Kuddus” kelimesi, takdis etmek, kabullenmekten tiiremistir. Mukaddes
anlamindadir. Takdis kelimesinin sozliik anlami temizlemektir. Termonolojik olarak
da, Allah’1 sanina yakismayan imkan ve ihtiyagla olusan noksanliklardan ve bu gibi
sifatlardan temizlemeye, arindirmaya denir. Bu da Kuddisi’nin yagami boyunca
yasadig1 hale uygun bir durumdur. (Bk. Ibnii’l-Arabi, Fusiisu l-Hikem, thk. Ebu’l-Ala
Afifi, Beyrut 1980; Ibnii’l-Arabi, Nakse’I- Fiisiis, Serh. Ismail Rusuhi Ankaravi, Atag
yayinlari, Ist. 2005.)
%4 e 162.
* Ayni yer.
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b. a. ik Egitimi

Kuddisi, hem alim, hem de tasavvuf mesrebli olan bir babanin
terbiyesinden yetistigi i¢in, on sekiz yasina kadar her ¢ocuga nasip olmayan
cok verimli gegen temel bir egitim alir.”® Kudddsi babasindan ilkin zahiri
Islami ilimlerin egitimini daha sonra da tasavvuf terbiyesi alir.”'

Kuddtisi, daha ¢ocuk yaslarda, babasi tarafindan “fevhid” anlayisini
idrak etmeye yonlendirilir. Babasinin, “Ahmed, benim hayatta oldugum bu
giinlerimde tevhide ¢alis, gayret et”” sozii iizerine, Kuddisi tevhide yonelir
ve zamanla tevhid 15181 goniil diinyasini kaplar. Kuddisi daha kiigiik yaslarda
tevhid ile biitiinlesen, Hakk’1n birliginin bilincini ve Yaraticiy1 her durumda
siirekli anmak anlayisini ¢ocuk yasta idrak eden nadir insanlardan birisidir. O,
bu konuyu siirinde soyle beyan eder:

Pederim merhiim icdaze verdi zikrulldha pes bana
Dedi ¢alis heman ben sag iken ol zikri Yezddne.>

Kuddtsi, kiigiik yaslarda babasmin kendisini tevhide yonlendirmesi
neticesinde ve aldig1 tahkiki tasavvufi terbiye sayesinde, Hakk sevgisinin kisa
stirede varligin1 kusatip, atmosferine aldigini1 ve sol gégsiiniin altinda “veled-i
kalb”/kalb gocugunun dogdugunu ve hareket ettigini hisseder.”* Kuddasi bu
sirrint da sadece anne ve babasiyla paylastigini sdyler. Kuddisi, babasinin
hem alim, hem de kamil bir zat oldugunu, hayatta iken kendisinden yeterince
faydalanamadigi icin de hayiflanir. Bu konudaki pismanhigimi su sekilde
dillendirir:

Virdi pederim ¢iinki bana zikre icdzet
Hem eyledi telkin bana tevhidi o sultdn

Kamil imis ol kadrini ben bilemedim hi¢
Aldim hele ¢ok himmetini eyledi ihsan

Dir idi ¢alis zikre haydatimda benim ¢iin
Zikr-ile tolar kalbine derya gibi ‘irfan

Calisur idim emrini tutub gice giindiiz
Togdi veled-i kalb pederim eyledi siikran

50 Kuddisi, Nasdih-i Kuddiist, vr. 201a; Pendndme-i Kuddiisi, vr. vr. 25b; Divdn, s.
128.

31 Kuddisi, Pendndme, vr. 26a.

32 Kuddisi, Mektuplar (1. Mektup), vr. 204a.

53 Kuddsi, Divdn, s. 162.

> Kuddisi, Mektuplar (1. Mektup), vr. 204a; Nesaih-i Kuddisi, vr. 201a
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Bu sirrt peder valideme dir idim ancak
Olurlar idi ikisi de sdkir-i Hannén.”

b. b. Turhal’daki Egitimi
Kuddiisi, on sekiz yasindayken babasinin vefiti ilizerine, egitimini
tamamlamak, tasavvufi terbiyede kemalata ulagsmak ve goniil diinyasinda yeni
filizlenen Peygamber (s.) sevgisinin yaktig1 atesle Hicaz’a gitmek amaciyla
Bor’dan ayrilir.*® Kuddasi iizerinde babasinin biraktigi manevi tesir kendisini
ziyadesiyle hiiziinlendirir. Kuddasi babasinin vefatindan sonraki ruh halini ve
ona olan sevgisini siirinde soyle ifade eder:
Vefat itdi peder ben on sekiz yasinda iken bil
Kararim kalmadi hi¢ basladim pes dh u efgine.”’

Kuddiisi, 6nce Kayseri de Hiiseyin Efendi adli zatin yaninda bir siire
zahirl ilim tahsil eder.”™ Daha sonra Turhal’a giderek, burada Naksi seyhi
Turhalli Mustafa Efendi (6.1205/1794)’nin yaninda tasavvufi kemalatini
tamamlamaya c¢alisir. Zamanla Mustafa Efendi’nin takdirini kazanir.
Kuddsi’nin hal yoluyla gosterdigi olgunluk, Mustafa Efendinin kendisine
olan hayranligmi artirir ve kendisine Naksi tarikatinin icdzeti takdim edilir.”
Kuddiisi Peygamber (s.) sevgisinin ruhunda yarattigi tutkuyla c¢iktigi bu
seyahati su sekilde dile getirir:

Olmisam miistak u tevvdk ben sabi iken sana
Ey Huddmn dostu Mahmiid u Muhammed Mustafa

Giin-be giin génliimde sevkin artub oldum bi-karar
Halk iginde senden a’ld yok giizel mahbiib bana

Kayseriden bir gice ¢ikdim senin sevdan ile
Seyh-i Turhal hazretiyle gorisib buldum ‘uld

Sonra Erzincana gitdim uyuben bir kamile
Sakin oldum anda birkac mah sedid idi sitd

% Kuddasi, Divan (iE), s. 303.
> Kuddisi, Mektuplar (1. Mektup), vr. 204a; Nesdih-i Kuddiisi, vr. 201a
7 Kuddsi, Divdn, s. 162.
58 Kuddusi, Nesdih-i Kuddiist, vr. 201a.
% Kuddusi, Nesdih-i Kuddiist, vr. 201a.
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Yaz gelince Sama ‘azm itdim yayan hem yalniz
Masira andan Mekkeye varub idiib hacci eda.”

Kuddasi’nin on sekiz yasinda iken ilim gayesiyle ciktigi bu kutsal
egitim yolculugu iki yil siirer. Yirmi yasina geldiginde, artik iginde filizlenen
Peygamber sevdasina karsi koyamaz ve Hicaz’a gitmek amaciyla yola ¢ikar.
Kuddiisi, bu ilk seyahatini asagidaki sekilde beytine doker:

Yigirmide ettim hereb gezdim Hicdz 1 Sam’t hep
Kuddiise cekdim ¢iin nasab Kuddiisiyem Kuddiisiyem.®'

¢. Kuddiisi’nin Miirsidleri

Kuddtst’nin kendi eserlerinde ve diger kaynaklarda miirsidleri
hakkinda fazla bilgi yoktur. Eserlerinden edindigimiz malumata gore
Kuddisi’yi maddi ve manevi yonden egiten kisi sayisi ikiyi gegmemektedir.
Fakat kendi ifadesiyle Kuddisi, manevi yolda basta Hz. Peygamber olmak
iizere birgok biiyiik zatdan tasavvuf terbiyesi aldig1 yoniindedir.”” Kuddisi bu
yoniiyle, yani manevi yonde biiyiik sifilerin maneviyatiyla tasavvufl egitim
alarak “Uveysi” mesreb bir sahsiyet oldugunu gostermektedir. Ilerde tarikat
anlayisinda da gorecegimiz gibi, o, melami anlayisinin gereklerini hakkiyla
yerine getiren bir mutasavviftir. Diger taraftan Kudd@si’nin alim ve tahkik
ehli bir mutasavvif olmasi, kendisinden 6nce yasamis olan ve sifi halde 6nde
gelen mutasavviflarin eserlerini ve yasadiklart hali ¢ok iyi tahkik ederek
tasavvufi hiline yansittigina sahit olmaktayiz. O, basta Mevlana, Ibnii’l-Arabi
ve Abdiilkadir Geylani olmak iizere, Beyazid el-Bistami, Bisri Haf, Omer
Stihreverdi, Gazali, Baheddin Naksibendi, Abdiilvehhab Sarani gibi zatlarin
maneviyatindan etkilenmistir. Siirlerinde, Abdiilkadir Geylani, Bor’da
medfun, Yunus Emre’nin miirsidi Taptuk Emre’nin seyhi olan Sar1 Saltuk ve
Mevlana’nin maneviyatindan da feyizlendigini ifade etmektedir.

c. a. Babasi

Kuddisi, babasinin zahiri ve batini ilimlerde kamil ve derin bir zat
oldugunu sdylemektedir.”” Boyle degerli bir sahsiyete sahip olan babasindan
Naksi tarikatinin adabimi alan Kuddisi, babasinin telkin ve tavsiyesi
neticesinde kisa zamanda bir maneviyat kesb ederek bu yolda 6nemli bir

80 Kuddasi, Divdn (Kiilliyat), s. 20.
' Ayni eser, s. 128.

% Kuddsi, Divan (iE), s. 6.

8 Kuddisi, Pendndme, vr. 31a.
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merhaleye gelir. Oyle ki, heniiz oniki yasindayken manevi dogumunu
gergeklestirip, tasavvuf egitiminde 6nemli bir merhale kateder.**

c. b. Turhalh Mustafa Efendi

Kuddsi, 1786 yilinda on sekiz yasinda, hem babasi, hem de miirsidi
olan Ibrahim Efendi vefat eder. Bundan biiyiik bir iiziintii yasayan Kudddsi, o
giinkii siireci su sekilde ifade eder: “ben on sekiz yasimda iken pederim
ahirete go¢ etti. Kayseri’de biiyiik vell Hiiseyin Efendi’den medrese egitimi
gorityorken Turhal Seyhi’nin huzuruna yiirliyerek gittim. Turhal’da bir
miiddet kaldim ve Seyhin terbiyesinden gectim. Seyh hazretleri Istanbul’a
gitmeye karar verince, ben de Hiciz’a gitmek i¢in oradan ayrildim.”®

Dogum tarihi kesin olmayan Mustafa Efendi (6.1205/1794) Tokat
Turhal’da diinyaya gelmistir.®® Kendisi XVIII, yiizyilda yasayan medrese
mezunu, on yedi Naksibendi seyhlerinden biridir.”” Egitim hayatina
Amasya’da baslanus, Istanbul’da devam etmistir. Tasavvufa, Sam’da intisab
etmistir. Burada Ali el-Muradi (6.1184/1770)’ye®™ intisab ederek,” Naksiligin
Miiceddidiye kolundan icazetini almistir. Mustafa Efendi, Yeniceri kokenli
olmasina ragmen, sonradan tasavvufa meyletmis, Turhal’a giderek bir zaviye
acip, halkin ve ileri gelenlerin saygi ve sevgilerini kazanmistir. Devlet
yoneticileri tarafindan ziyaret edilen Mustafa Efendi’nin istekleri aym
zamanda halk arasinda biiyiik bir tevecciih gormiistiir. Maddi yonden yoksul
olmasina ragmen, halkin ihtiyacin1 gidermek icin pek ¢ok imarat insa etmistir.
Halifesi gibi cihada ve tehecciide diiskiin olan Mustafa Efendi, Amasya,
Tokat, Corum gibi I¢ Anadolu ve Orta Karadeniz bdlgesinde bir ¢ok miiride
sahip olmustur.”” Baska bir kaynakda da Mustafa Efendi’nin Halvetiyenin
Sabaniye koluna mensup oldugu ve Padisah tarafindan Dazya kdyiiniin
kendisine miilk olarak verildigi, onun da biitiin servetini harcayarak bu kdyde
insa ettigi yeni binalari medreseye vakfetmistir.”' O, ayni zamanda
Anadolu’da Halidiye’nin yayilmasindan 6nce Naksibendiligin yayilmasinda

4 Aymi yer.

8 Kuddusi, Nasdih-i Kuddisi, vr. 201a.

5 Abdurrahman Akifzade(Amasyall) Kitabu'l- mecmii’fi’l-meshiidi ve’l-mecmii, ist.
1984, s. 335. Sare Yildiz Turhalli Mustafa Efendi’nin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi
goriisleri(basilmamis Yikseklisans Tezi) Ankara 2006, s.26.

7 Muslu, age., s. 641.

% Bk., Halil Ibrahim Simsek, Osmanli’da Miiceddidlik X1I/XVIII. Yiizyil, Siif Yay.,
ist. 2004, s. 136.

5 Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, (Bizim Biiro Yay,) ist. 1333, s. 108.

" Mahmut Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, (19.yy), Isman Yay., ist. 2003, s.
301.

™ Halis Cinlioglu, Osmanlilar Zamaninda Tokat, 11. S. 77. ist. Ts.
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onciiliik yapmustir.”” Mustafa Efendi’nin en meshur ve en tamnan halifesi,
Ahmed Kuddfisi’dir.”

Mustafa Efendi Turhal’da vefat etmis ve kendi yaptirdigi caminin
haziresinde defnedilmistir.”* Mustafa Efendi Anadolu Miiceddidiligin
Muradiler kolundandir.”

d. Seyahatlari

Kuddasi’nin ilk seyahatinin amaci, yukarida da ifade ettigimiz gibi,
babasinin vefitindan sonra yarim kalan ilim tahsilini ve tasavvuf siiliikunu
tamamlamak igindir. Fakat onceden olusan ve daha sonra doruga ulasan
Peygamber (s) aski, bu isteklere baskin gelerek uzun siirecek Hicaz seyahatina
baslar.

Kuddtsi ilk seyahatini, egitimini tamamlamak gayesiyle Kayseri’ye
yapar. Bir siire burada kaldiktan sonra sirasiyla Turhal, Erzincan, Sam, Misir
ve Hicdz yolculuguna gikar.”® Kuddisi, bu yolculuklarda zamaninin ¢ogunu
ilah1 agk ve liitufla donanmak igin, halvet ve uzlette Rabbisiyle bagbasa
yasayarak gecirir. Bu egitim siirecini yasayip, Manevi terbiyesini, yani
rihaniyetini tamamlayarak, yani tasavvufi terbiye asamasinin en Onemli
basamagi olan fenadan bekaya donerek, Anadolu insanini irsad etmeye baslar.
Bu tasavvuf hal siirecini siirinde su sekilde ifade eder:

Misr u Hicaz u Riimda halvetleri idiib nice zemdn
Salikleri irsdd iciin Rim arzina geldim bugiin.”’

Kuddtisi, Hicdz’a yaptig1 ilk yolculukta, dnce hac vazifesini yerine
getirir, sonra da bir yil Hira ve Uhud daginda inziva hayati yasar.”®
Peygamberin maneviyatini hissedip yasamak i¢in giristigi bu manevi kemalat
stirecinde yasadig1 halleri siirinde s6yle anlatir:

Cikdim vatandan gitdim Hicaze
Tag u ¢ol bana giilizar oldu

™ Hiiseyin Hiisamettin Abdizade, Amasya Tarihi, (haz. Ali Yilmaz, M. Akkus),
Ankara 1986, 1, s. 226.
™ Yiicer, age., s. 302.
™ Mehmet Tabhir, age., 1.18a, Kasim Kufrali, Naksibendiligin ve Yayilisi, (Basilmamisg
Doktora Tezi) Ist. Univ. Tiirkiyat Enstitiisii, Ist. 1949, no.337.
> Muslu, age., 11, 453; Simsek, age., s. 136,155.
76 Kuddisi, Divdn (Kiilliyat), s. 20.
7 Kuddasi, Divdn (iE), s. 285.
® Bk. Aykut, age., s. 102; Uludag, agm., s. 316; Kuyumcu, age., s. 36; Evliyalar
Ansiklopedisi, s. 248.
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Yalniz yavan rdha ‘azm itdim
Koskiim sarayim kith-sar oldu

Vahst ahillar gibi insandan
Ka¢mak bana bir hosca kar oldu

Susiz aziksiz ulu taglarda
Riiz u seb rizkim tath nar oldu

Gormedim acltk hem susuzluk hic
Her ne istersem ciin o var oldu

Tevhid ile bu devleti buldum
Cok diyen ani bahtiyar old1.”

A A9

Kudd@st’nin yasadigit bu manevi haller, Allah’a duyulan hakiki
muhabbetin neticesinde, Allah’in kendisine bir Lituf olarak bagisladig:
nimetlerdir.

Kuddtisi, Hicaz’a yaptigi ilk seyahatta, bir yil Mekke ve Medine
civarinda Peygamberin ruhaniyetiyle yasadiktan sonra, tekrar Anadolu’ya
doner. Bu doniis esnasinda Istanbul ve Kayseri’ye seyahat eder. 1807 ve 1810
yillarinda meydana gelen Osmanli-Rus savaglarinda Osmanli ordusunda
Ruslara karst Sumnu® kentinin savunmasinda bulunur.*’

Bu savastan sonra Istanbul’a donen Kuddési, burada ikamet eder.
Aslinda onun amaci Istanbul’da ikAmet etmektir. Hatta burada bir evlilikde
yapar.*” Zira Kudddsi’nin Istanbul’a duydugu biiyiik bir hayranlik vardir. O,
Istanbul’un her yéniiyle ihtisamimi siirine doker ve Istanbul’un insani cezb
eden ozelliklerini uzunca anlatir. Onun icin Istanbul, evliyalar, salihler,
alimler, sultanlar ve san’atkarlar diyaridir. istanbul bu ve benzer vasiflariyla,
insan1 kendisine hayran birakan tarif edilemez bir beldedir.* Bazi rivayetlere

7 Kuddsi, Divdn, (IE), s. 388.

% Bulgaristan’in Dobruca bolgesinde tepeleri ve havzalariyla meshur olan bir
yerdedir. 1809 ve 1829’da Rus saldirillarina karst koyan bir kentdir. 1877-1878
savaglarinda Rus’larin eline gecti. 1898 Berlin Antlagmasi ile bugiinkii sinirlar1 ¢izilen
Bulgaristan’in icinde kalan bir sehirdir. Diger ad1 da Kolarovgrad’dir. (Bk. Yeni
Kiiltiir Ansiklopedisi, Morpa Kiiltiir Yayinlari, Istanbul ts.)

81 Bk. Aykut, age., s. 102; Uludag, agm., s. 316; Kuyumcu, age., s. 36; Evliyalar
Ansiklopedisi, s. 248.

82 Kuddusi, Nesdih-i Kuddiist, vr. 203a.

¥ Kuddasi, Divdn, s. 113.
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gore, daha sonraki donemlerde Kuddasi, Sultan Abdiilmecid (6. 1861) ile
gOriigmils ve onun sevgisini kazanmustir.* Kudddsi’nin Divan’min bir ¢ok
siirinde isim vererek Sultan Abdiilmecid’in hem iyi yonetimini, hem de giizel
ahlakin1 medhetmesi bu goriismenin gerceklestigini ortaya koymaktadir.
Kuddisi, Istanbul’dan Bor’a annesinin ricast iizerine doniip yerlestikten

sonra, i¢indeki Allah ve Peygamber sevgisiyle bu defa on yedi yil gibi uzun
bir siire siirecek olan Hicaz seyahatine ¢ikar. Kuddisi iki sevgiliye, yani Allah
ve Hz. Peygamber (s)’e duydugu 6zlemi gidermek igin ¢iktigi ikinci Hicaz
seyahatin1 sdyle ifade eder:

Rasiilin ‘wski diisiip gonliime Hakka niyadz etdim

Didim ag ya ilahi yol varam ol Fahr-1 ekvina

Kabil itdi du’dmi bir sene oldim miicavir hem
Geliip Ruma yine gitdim o séhlar séhi sultana.®

e. Evlenmesi
Kuddiisi, Allah’a, Peygambere olan sevgisi ve ilme duydugu istiyakdan
dolay1 énceleri evlenmek niyetinde degildir.*® Fakat kendisine gelen méanevi
isaretle, “Rum’a/Anadolu’ya git ve ¢ok evlen, senin i¢in manevi fetihler ve
tekmil-i mertebe nikdhta hasil olur” yonlendirilmesiyle ve bunun birkac defa
tekrarlanmasi tizerine Kuddisi bir cok hatunla evlenir.*” Bu evliliklerde bir
¢ok ¢ocugu olur. Bunlarin sayisinin yirmialt: oldugu ifade edilir.*® Kuddasi
evlilik seriivenini soyle anlatir:
Nefs-i hevdya ittiba’ etdim
Zenbimi desem sigmaz beydna

Rah-1 merdana girmis idim hos
Sebeb bulamadan gitdim yabdna

Divane gonliim ¢iin hevalandl
Diistii gavgayr hubb-i zamdna

Bes on nisdy 1 itdim tezevviic
Geldim bu yiizden pek ¢ok lisana

8 Bk. Ozmel, age., s. 27; Kuyumcu, Kuddiisi Divini (6ns6z), s. 36.
8 Kuddosi, Divdn, s. 162.
8 Kuddosi, Pendndme, vr. 26 a.
¥ Ayni eser, vr. 26a.
¥ Aymi yer.
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Ndsdan kagarken eyledim hultdt
Nefs-i emmare buldu bahdne

Dogdu anlardan bi-aded eviad
Verdiler siklet ritha cendna.”

Kuddfsi yukarida da ifade ettigimiz gibi ilk evliligini Istanbul’a
yerlestikten sonra yapmistir. Onun niyeti bir¢ok biiylik alimin yagadig: ilim ve
kiiltiir merkezi Istanbul’da yasamaktir. Fakat annesinin israr1 iizerine fikrini
degistirerek Bor’a yerlesir. Buraya geri doniisiiniin bagka bir nedeni de, “Git
validene hizmet et, sen o beldede otur ve Miisliimanlara nasihat et. Bu
nasihatin, padisahtan sagir cobana kadar herkese olsun” manevi isaretidir.”
Kuddasi, bu sdz iizerine Istanbul’dan Bor’a kesin doniis yapar. Bu hakikat,
Kudd@si’nin hayatinin  biitiin asamasinda attigt her adimi, Yaraticinin
kendisine olan feyzi ve keremi 1s18inda 6l¢iilii bir sekilde ve ilahi bir hikmete
gore planladigin1 gostermektedir.

f. Vefati

Kuddisi, kiigiikliiglinden itibaren Allah sevgisiyle yogrulan ve her
devresi Hakk’a olan askinin neticesinde cileyle gecen Omriinii 1265/1849
yilinin Cemaziye’l-ahir/Haziran ayinda bedeni ve rihi vuslati gercekleserek
Ma4’siik’una kavusur.””

Kuddtisi vefatindan o6nce yakinlarina biraktigi vasiyetnamede;
arkasinda yas tutulmamasini, hi¢ kimsenin aglamamasini, vefatinin insanlara
duyrulup da kimsenin zahmete girmemesini ve bununla da kendisinin s6hretli
biri oldugu intibar uyandiracagindan dolay1 duyrulmamasini ister. Bunlarin
yam sira Kudddsi, insanlara olan sevgisi ve Ilahi sevgiden kaynaklanan
samimiyetinden dolay1, insanlarin kendisinden nefret etmemeleri i¢in de defn
esnasinda uzunca Kur’an okunmasini istemez. Ayrica cenazesinin Bor’da eski
mezarlikta uygun bir yere defn edilmesini ister.”> Bunlarin yani sira Kuddisi
vefatinda once yakinlarina su 6nemli konular1 da vasiyet eder: “Dostlarim!
[lmi, taliplere ve Salih fakirlere veriniz. Dostlarimz ne kadar kusurlu olursa
olsun onlara muhabbet besleyin.

Dervislerden Islam dinine aykiri, seriatin emirlerinden uzak yasayanlar
var ise onlara yaklasmayin. Onlar1 géziiniizde biiylitmeyin. Bu devirde onlarin

8 Kuddasi, Divdn, s. 166.

% Kuddusi, Nesdih-i Kuddiist, vr. 203a.

ot Aykut, agm, s. 102; Uludag, agm, s. 316;
92 Kuddisi, Vdsiyetname-i Kuddiisi, vr. 38a.
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cogu sihir ve goz boyacilik yaparak halki aldatip: ‘biz miirsid-i kamiliz’
derler.

Unutmayin! Kiyamet, yeryiiziinde higbir ihlashi alimin kalmadigi, her
yanin cahillerle kaynadig1 bir anda kopacaktir. Siz bu durum karsisinda gurura
kapilarak nefsin hevésina tabi olmayin! Allah’in ansizin gelen beld ve
tuzagindan emin olmayasiniz. Iblis ve dostlarini diisiiniiniiz. Salih amel
isledikten sonra bu giicii size nasib ettigi i¢in Allah’a siikrediniz. Beseriyet
sebebiyle sizden gilinah sadir olursa hemen istigfar etmelisiniz! Allah’in
rahmetinden {imit kesmeyiniz.””

Sevenleri Kuddisi’nin vasiyetini yerine getirerek, nasin1 Bor’daki eski
mezarliga defnederler. Daha sonralar sehir yerlesim planindan kaynaklanan
nedenlerden dolay1r mezarlik sehir disina tagininca, halkin itirazina ragmen
Kudddsi’nin cenazesi, bugiin ziyaretgih olan yeni mezarina nakledilir.”*

g. Menkibevi Hayati

Kuddisi’nin ehl-i hal bir kisi olmasi, hayati hakkinda halk arasinda her
ruhani sahsiyete oldugu gibi bir¢ok olaganiistli hikayenin anlatilmasina neden
olmustur. Ornegin Ahmed Kudddsi, Hicaz’dan Bor’a déndiikten sonra, birgok
din diismaninin diigmanliklar1 sebebiyle, on ii¢ yil kadar inziva hayat1 yasada.
Bu arada, birgiin Cuma vaktinden 6nce bir tanidig1, misafir olarak evine geldi.
Kuddisi higbir acelecilik gostermedi. O, zat cumdya gitmek i¢in izin istedi.
Kuddisi: “Biraz daha beklesen iyi olacakti. Namazdan sonra seni beklerim.”
diyerek misafirini ugurladi. Cumadan sonra biraz gecikerek gelen misafir kisi,
yemekle beraber taze hurma ve o mevsimde Bor’da olmayan taze sebzeler
ikrdm edilince ¢ok sasird1 ve; “Efendim, hurma ve sebzeler buranin olamaz.
Siz cumay1 nerede kildiniz?” diye sorunca, Kuddisi Hazretleri; “Evladim sz
dinleyip biraz daha beklesen, ihlasinin karsiligin1 gorecek, bizimle birlikte
cumay1 Kabe-i muazzamada kilacaktin.” der.”

Kuddisi hakkinda anlatilan menkibelerden birisinde de, devrin ileri
gelenlerinden makam sahibi biri: “Zamanimizin biiyiik velisi kim ise onunla
goriigmek istiyorum” diye yakinlarina sorar. Bunun lizerine orada Kuddisi
Hazretlerini taniyan biri: “Zamanimizin biiyiik velisi Ahmed Kuddasi’dir”
deyince, kendisini Istanbul’a davet ederler, Kuddisi Istanbul’a gelip huzura
girince, orada bulunan kimseler, onun tagrali kiyafeti ile huzura girmesini pek
begenmeyip, yukardan bakici bir tavir takinirlar. Kuddisi sohbet esnasinda
hi¢ konusmaz. Makam sahibi riitbeli kisi: “Seyh Efendi, siz de bir seyler

% Ayni eser, vr. 38b.
% “Ahmed Kuddisi”, Evliyalar Ansiklopedisi, II, 253.
% Sicilli Osmani, Mehmed Siireyya, 1V, 58; “Ahmed Kuddiist>, Evliyalar
Ansiklopedisi, 11, 243
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sOyleseniz” deyince; “Efendim, bendeniz fazla ilmi olmayan bir kisiyim.
Huzurunuzda konusmaya haya ederim. Ancak emrinize uyarak basimdan
gecen bir hadiseyi anlatayim” diyerek su hikayeyi anlatir:

“Bir giin bendeniz Sarayburnu’nda sahil boyunca gezerken, ¢ok giizel
bir hanim sandala bindi. Gonliimii cezbeden bu giizelin pesinden bagka bir
sandala binerek, onu takib ettim. Uskiidar iskelesinde karaya cikip, falan
sokaktaki biiyiik bahgeli konaga giren bu hanimi bir daha géremedimse de
asla unutmadim. Gonliim onun hicran ile rahatsizdir efendim.” Makam sahibi
riitbeli kisi hikdyeyi duyar duymaz, rengi sararir yaninda bulunanlarin hepsini
disariya c¢ikararak, Kuddisi’ye; “Efendi, anlattiginiz benim halen iginde
bulundugum elemli hélimin ifadesiydi. Su anda ise o dertten kurtuldum. O
hanim goénliimden silindi.” dedi. Sonra da Kuddisi’ye goriilmemis ihsanda
bulundu.”

Yine bir giin donemin Sultani, huzurunda bulunanlara; “Su avucumda
gizledigim seyi tahmin etmenizi istiyorum” dedi. Herkes bir sey sdylediyse de
kimse bilemedi. Bir kdsede oturan Kuddisi’ye; “Siz de bir tahminde bulunun”
dediler. Kuddiasi de; “yedi iklim ve yedi derydyr gezdim. Bir baligi,
yavrusunu arar gordiim.” dedi. Megerse padisahin avucunda kiiglik bir balik
varmig. Bunun iizerine Kuddisi’ye tazim ve ikramda bulunarak, sarayda
kalmasi teklif edildi. Fakat o; “Ben aciz bir kulum, burada kalsam diinya
imtihanindan berat edemem” diyerek kalmay1 kabul etmedi.”’

Kuddisi’nin mezarmin nakli esnasinda da olaganiistii bazi haller
yasandigt hikaye edilir. Son yillarda mezarliklart sehir disina nakletme
hususundaki genel bir karar iizerine, KuddGsi’nin kabri bugiinkii
kabristandaki ziyaretgdh olan yerine nakledildi. Bu nakil esnasinda halk karsi
cikmis ise de, devrin kaymakami, belediye baskani ve jandarma komutani
olaya miidahale ederek, KuddGsi’'nin kabrine karsi hos olmayan bazi sozler
sarfedip, edep dis1 davranista bulundular. Hepsi bir belaya maruz kaldilar.
Kabrini yikmaya kimse razi olmayinca hapishaneden getirilen mahkimlar,
kabri yikti. Bu esnada orada olan jandarma komutani kabrin tasina tekme
vurarak “kazin” diye emir verdigi anda yere diiserek “beni kurtarin” diye
bagira bagira 6ldii. Kabri agtiklarinda, Kudd@si’nin kefeni bembeyaz duruyor
oldugunu gordiiler. O anda kabrinden etrafa giizel bir koku yayildi. Yine o
giin hava giinesli iken, yagmur yagarak serinlik ve ferahlik oldu. Kuddisi’nin
nast yeni kefene sarilarak bugiinkii kabrine defnedildi.”®

% Aykut, “Adhmed Kuddiist, Allah Dostlari, IX, 99-100; “Adhmed Kuddiisi”, Evliyalar
Ansiklopedisi, II, 245.

" Ahmed Kuddiist, Evliyalar Ansiklopedisi, 11, 246.

% Aykut, “Adhmed Kuddist, Allah Dostlari, IX, 99-100; “Adhmed Kuddiisi”, Evliyalar
Ansiklopedisi, 11, ss. 253-254.
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Kisacas1 Kuddisi, Orta ve Giliney Anadolu’da halk arasinda ¢ok iyi
taninan ve bilinen bir zattir. Bugilin bile bu bolgelerde Kuddisi’nin iistiin
meziyetleri hakkinda halk arasinda bir¢ok menkibe anlatilmaktadir. Bu
bolgelerde yasayan halk, Kuddisi’ yi, “Kuddiisi Baba” olarak bilmektedir.
Kuddiist’nin insanlar1, Allah dostu olmas1 hasebiyle farkli bir sekilde sevmesi,
onlara sefkat ve merhamet gdstermesi ve onlarin sorunlarmin hali igin
kosturmasi, halka olan “insani” yakinligindan dolay1 “baba” sifatin1 almasina
sebep olmustur.”

II. HALIFELERIi

Kuddiisi’nin Bor’daki hayatt hem maddi, hem de manevi yonde birgok
sikintiyla geger.'” Oyle bir duruma gelir ki, “ehl-i Hak” bu biiyiik sahsiyeti
anlayamaz. Cahil kisiler, sozlii ve bazen de fiili saldir1 ve baskilarini artirarak,
kendisini onii¢ yil boyunca evinde zorunlu uzlet hayati yasamak zorunda
birakirlar. Fakat buna ragmen Kuddisi, insanlara hizmet etmek sevdasindan
vazgecmez, yazmis oldugu manzum ve mensur eserlerle, nasihatlariyla, ilmi
ve tasavvufl tecriibesiyle insanlara rehberlik yapar ve onlar1 egitmeye c¢alisir.
Ayni zamanda birgok kisiye de miirsidlik yapar.

O, higbir zaman insanlara, diisiincelerinden, inaniglarindan, sosyal ve
kiiltiirel farkliliklarindan dolay1 yaklagsmamis, onlara Hakk’in en miikemmel
tecellileri goziiyle bakarak, Yaradan’dan dolay1 ibadet sevkiyle hizmet etmeye
caligmistir.

Kuddgtsi, halifelik i¢in herhangi bir kisiye isarette bulunmamistir. O,
insanlarin hepsini Allah’in zikrine hicbir kayit ve kural olmaksizin davet
etmektedir. Bu ¢agri, manevi Pir’i Abdiilkadir-i Geylani (6. 562/1162)’nin her
insana zikretmek i¢in verdigi izine dayanilarak verilmistir.'"" O, faziletli
kisilerin, mii’min erkek ve kadinlara, havassa ve avama kelime-i tevhidi her
durumda tekrar etmeye ve ¢ogaltmaya izin vermeleri i¢in “icdzet-i kdmile ve
halifelik” ile gorevlendirdigini sdyler.'” Ona gore, bir mii’min, Rabbini bazen
cok bazen de az zikreder. Bu konuda kula bir kiilfet yoktur. Bu nedenle bir
insan glinde yliz defa istigfar, on salavat-1 serife ve belirli bir say1 olmaksizin,
“la ildhe illallah” kelime-i tevhidini abdestli veya abdestsiz olsun okumalarini

% Bor, Nigde, Aksaray, Nevsehir, Adana, Hatay, Gaziaentep ve Kahramanmaras gibi
bolgelerde yaptigimiz alan arastirmasinda, Kuddiisi bu yorelerdeki halkin bir kesimi
tarafindan alim, mutasavvif ve veli bir sahsiyet olarak taninmaktadir. Kuddasi, halk
arasinda, insanlara olan muhabbeti, merhameti ve sefkatinden dolay: “Kuddisi Baba”
sifatina mazhar olan nadir bir sifidir.

100 ¥yddisi, Nasdih-i Kuddiisi, vr. 202a.

100 Kuddisi, Pendndame, vr. 37b.

122 Kuddiisi, Mektuplar (3. Mektup), vr. 205b.
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tavsiye eder.'® Kuddasi, zikirde amacin, zikre calisan kimsenin, kesf,
keramet, diinya makami elde etmek ve ahiret nimetlerini kazanmak icin degil,
ancak “Beni zikredin” 1lahi buyrugunun geregini yerine getirmek igin
olmalidr.'™

Kuddasi hem halifelik, hem de zikir konusunda ¢ok temkinli davranir.
Ona gore, bazi insanlar zikir gorevini yerine getirdikleri zaman ayaklari
yerden kesilerek kendilerini hemen halife gérmek isterler. Bu tip insanlar hem
kendilerini, hem de insanlan felakete gotiiriirler. Halbuki o, kendisinin yetmis
yildan fazla tasavvufi/stifi bir hayat yasamasina ve Ehlullahdan béatini yolla
hilafetndme almasina ragmen, hicbir zaman kendisini miirsid-i kadmil olarak
gormedigini ifade eder.'®

Kuddtsi, vefatindan sonra herhangi bir kimseyi kendisinden sonra
halife tayin etmemesine ragmen, oglu Abdurrahman Riihi, Kuddasi’nin irsad
gorevini iistlenir.'”® Onun da vefatinin ardindan torunu Ali Efendi bu gorevi
ifa eder. Ali Efendi’nin 1938 yilinda vefatinin ardinda bu goéreve bir siire
vekalet eden Haci Ibrahim Girgin (Hact Emmi) gorevi bir miiddet sonra Ali
Efendi’nin oglu Ahmed Eren’e birakmustir.'”’ Daha sonra Ali Efendi’nin
kardesi Ibrahim Efendi bu vazifeyi siirdiirmiis, 1961 yilinda vefat1 iizerine
oglu Thsan Eren babasmin gorevini devr almustir.'® Sonraki yillarda kurulan
“Bor’lu Ahmed Kuddisi Vakfi” nin baskanligint Kudd{isi’nin torunlarindan
Ali Eren Efendi yapmustir.

III. SAHSIYETI

Kuddiisi’nin hayatindan da anlasildig1 gibi, kendisi, hem genel tasavvuf
camiasi, hem de Anadolu tasavvuf diislincesi ve tarihinin en parlak
kisiliklerinden birisidir. Kuddaisi’de daha ¢ocuk yasta olusan ilmi ve tasavvufi
alt yapi, her mutasavvifa nasip olmayan bir éneme sahiptir. Ayn1 zamanda
cocuklugu tamamen babas1 Seyyid Ibrahim Efendi gibi bir alim ve mutasavvif
zatin terbiyesinden gegtigi icin, ciddi anlamda bir zéhiri ilim ve tasavvufi
terbiye siizgecinden ge¢mistir. Onun ilme ve tasavvufi diislinceye olan icten
bagliligt ve bu baghligim1 pekistirmek i¢in Anadolu’nun igine ve disina,
bilhassa Hicdz’a yaptig1 uzun seyahat sahsiyetinin olusumunda da énemli bir
rol oynamustir.

183 Kuddasi, Nasdih-i Kuddiisi, vr. 201b.

194 Kuddiisi, Mektuplar (2. Mektup), vr. 206b.

195 Kuddiisi, Mektuplar (3. Mektup), vr. 206b.

19 Bk. Koksal, age., ss. 41-42; Uludag, agm., s. 316.
"7 Uludag, agm., s. 316.

18 K oksal, age., s. 42.
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O sadece temel bir tasavvufi egitim almamis, Anadolu, Misir, Sam ve
Rumeli’ye yaptig1 ilmi yolculuklarla da diger ilimler konusunda da yeterli bir
seviyeye gelmistir.'”

Kuddiisi’nin sahsiyet olusumuna dair malumati yine kendi eserlerinden,
kendi hayatiyla ilgili vermis oldugu bilgilerden anliyoruz.

Ana rahminde senin askinla feryad eyleyiib
Seksen iki yil zikr itmisem subh u mesa.""’

Kuddusi daha annesinin karninda iken ilahi agk terbiyesinden gecerek
iistlin insani kigiligini kazanan “ehl-i hal” sifilerden birisidir. Kuddiisi’nin bu
ilah1 terbiye siireci belli bir donemle kayitli olmayan biitiin hayatin1 icine
almaktadir. Zira Allah, “elest bezmi’nde biitiin kullarina bu litfu ihsan
ederek onlar1 cennet fazliyla miijdelemistir. Fakat bunu da, kendine yapilacak
kulluk sartina baglamistir.

Kudd@st’nin sahsiyetinin farkliligi, hem anne rahminde Allah’in
“Kuddis” ismini zikretmesi, hem de biiyiik bir stfi olan babasi tarafindan
gorillen riiyada, ay gibi her tarafa 1s1tk sagcan bir ziya gibi goriinmesi,
Kuddtsi’nin ileride sekillenecek sahsiyetini daha dogmadan oOnce ortaya
koymustur. Kuddisi bu ulvi kisilik siirecini manzum sekilde soyle aciklar:

Bir hiiba ‘dsik olmisam ki ctimle halk miistak ana
Layik degil isem de ‘iska lutf idiib virdi bana

Riiz-i ezelde eylemis ben kuluna ani nasib
‘Ubbdda virmis cenneti ol sahib-i fazl-1 ‘atd

Pes itmisem ferydd ana rahminde igitmis anam
Girmis kulagina ‘ayanen ‘i1gk u sevk-ile seda

Havf eyleyiib anam babama soyledikde ol dahi
Dimis ki fazlyyla ant bahg eyledi bize Huda

Bir kez dahi cagirmisam ani igitmis bir ‘aciiz
Anam dimis ki ey ‘aciiz kesf eyleme bu swrrt hd

Rii’ya da gormiis peder ii¢ ay semdda hos kamu
Ortadaki ay ¢og-imis behcet ii nir u ziyd

199 Kuddisi, Pendndme, vr. 201a.
"0 Kuddasi, Divéan ( Kiilliyat), s. 21.
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Ana dimigler bil bu ay oglun ana rahmindeki
Halk-1 cihdnin ekserin irsada olisar sezd

Ana muhabbet eyleyen ‘asiklart Mevla sever
Bulmaz felah her kim ider ise ana bugz u cefa

Telkin-i zikr ile ana irsiin makama tilf iken
Hem eyle tenbih ki hemdn zikr eylesiin ol da’ima

Vakt-i sabd vetde bana tevhidi telkin eyledi
Der idi Kuddiisi ¢alis virdim icdzet ben sana.""'

Kuddst’nin bebeklikte baglayan kisilik kemalati, daha ¢ocuk iken
gogsilinden “veled-i kalb’in meydana gelmesiyle belli bir merhaleye ulasir. Bu
kisilik olusumunu da, kendi ifadesiyle, siirekli Allah ile yasamak ve O’nu
anmakla gergeklestirmistir. Cocuk yasta manevi yonden temel terbiyesini alan
Kuddisi, kemalata ulagtiktan sonra, Abdiilkadir-i Geylani gibi ylice zatlarin
ve en Onemlisi Hz. Peygamber (s.)’in maneviyatiyla egitilmis olmasidir.
Kuddiisi, bu olma ve olgunlasma egitimini su sekilde aciklar:

Sabi iken stiltik itdim tarika sk u sidk-ile
Gice giindiiz ¢alisdim zikrile dil old1 bir derya

Gecirdim ¢ogini evkdtimin zikr-i serifine
Akip Nil-ves goniil iklimine ‘isk doldu ey Mevla.""?

Kuddiisi ¢ocukluktan itibaren babasinin gozetiminde tevhid zikriyle
stirekli olarak Rabbini anmak neticesinde ‘“kamil insan” tipi olan ve ilahi agk
boyastyla boyanan kimligini kazandigini ifade eder:

Mendnmmda bana Vehhdb Rasiilin dest-gir itmis
Ki ben kulun Medine sehrine simdi miidir itmis

Miidirin bilmezem ma 'nasum hayretde kaldim ¢iin
Beni Halldk-1 ‘alem béoyle bir divane pir itmis

Iki diirlii olur ta’biri bu riiyanin amma hi¢
Ana bende liydkat yok ki Hak miskin hakir itmis

"' Kuddasi, Divan (Kiilliyat), s. 25.
112 Kuddasi, Divan (iE), s. 6.
49



Biri zahir miidiri olmaga dal birisi bdtin
Bana zéhir yarasmaz Halikim miiflis fakir itmis.""

Kuddasi’nin on yedi yil gibi uzun bir siire Hz. Peygamber (s.)’in
komsulugunu yapmis olmasi, halvet ve uzlet neticesinde manevi isaretle Hz.
Peygamber’den aldig1 ulvi kisilik olgunlugu onu, Medine sehri ve ¢evresinde
yasayan insanlar arasinda en miiteber bir sahsiyet durumuna getirmistir.
Kudddsi beyiylerinde bu ulvi hal kazanimini su sekilde dile getirir:

Bi-nazir bir giizelin ben zakir ti miistakiyyam
Ta ¢ocuklukdan berii 13k odina yanarim

Ctin sabi iken ¢alisdim gice giindiiz zikrine
Her giiniim bayram idi Kadr ii Berdt hem her gicem

Eylemiy idi peder ta’lim bana zikri dahi
Dir idi sa’y it benim giiniimde sonra gérme gam

Emrini ez-can u dil tutub calisdim riiz u seb
Oldt ezziin ‘isk u cezb misl-i deryd dem-be-dem

Az vakitde dogdu kalb oglu anam bildi ani
Ciin babam ana dimis var bunda esrar u hikem

Soylerem simdi size zikre ¢alugsunlar deyii
Zikre sa’y iden diker Kdf dagina niirdan ‘alem

Oldu Kuddisi biigiin pir ii za’if turmaz yine
Hem lisani ile ddim zikri der kalb-ile hem."™

Kuddisi, hem maddi, hem de manevi olarak Allah’in “Habibullah”
sifatina mahzar olan Hz. Peygamber (s.)’in komsusu olmak gayesiyle
Hicaz’da bulunurken, Allah’in kendisine olan sonsuz ihsani sebebiyle maddi
yonden higbir zorluk ve yoklukla karsilasmaz, bu liitfu da, Allah’in zatini
kastederek, O’nun i¢in yola ¢ikan kullarina olan bagis1 olarak goriir. Siirekli
olarak Hakk’1 anip her amelinde O’nun rizasim gozetleyerek hareket eden
Kuddisi, sonunda Allah’in sevgisini kazanarak kesintisiz ve sinirsiz bir

113 Kuddsi, Divan (IE) s. 193.
4 Kuddsi, Divdn, s. 254.
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bagisin icinde kendini bulur. Bu bagis, Hakk’1 birlemenin/tevhidin neticesinde
herkese nasip olmayan bir devlet/servettir. Siradan insan havsalasinin idrak
edemiyecegi bu hal, Kuddisi gibi nev-i sahsina mahsus Allah dostlarina
verilen bir ihsandir:

Cikdim vatandan gitdim Hicaze

Tag u ¢ol bana giil’izar old:

Yalniz yayan rdha ‘azm itdim
Koskim sardyim kith-sar oldi

Vahst dhitlar gibi insandan
Ka¢mak bana bir hosca kdr old:

Susuz aziksiz ulu taglarda
Riiz u seb rizkim tatlu nar oldt

Gormedim aclik hem susuzluk hic
Her ne istersem ¢iin o var oldi

Tevhid ile bu devieti buldum
Cok diyen anmi bahtiydr old:

Diisdi Kuddiisi damina ‘iskin
Istemez cikmak hos sikar oldi.'”

Kuddiisi, sahsiyet ingasi siirecinde Allah’t daim zikir etmenin
sonucunda, yukarida da ifade ettigimiz gibi, sonsuz nimetlerle karsilagir. Oyle
bir duruma gelir ki, Hakk’in manevi rihaniyetinde terbiye almis bircok zat
kendi salikleriyle beraber onun hizmetini gérmeye baglar. Tabir yerindeyse,
bu hal onun nefsine dokunur ve zikrinde aksamalara neden olur. Bunun
iizerine Kuddiist manevi isaretle ikaz edilir:

Kirk sekiz sultdn-1 rithani kamusit mii ' mindn
Hizmet itdiler bana ‘askerler ile bir zemdn

Anlar ile iilfet idiib zikrime geldi halel
Sonra ehlullah bana rii’ydada dediler uyan

1S Kuddisi, Divdn (IE), s. 388.
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Biz seni sevdik idi ger¢i velakin simdi sen
Cincilige meyl idiiben zikrine irdi ziydan

Taib oldum sidk-1la hos zikre itdim istigal
Sevgilii oldr bana halkdan kacip olmak nihan

‘Uzlet itdi simdi Kuddiisi olub pir-i sakim
Gibta iderler hep ins ii cin halk-1 cihdn.'"°

Kuddiist’nin kisiliginin olugsmasinin ¢ok az insana nasib olan bir siirede
ingds1, onun mutasavviflar arasindaki manevi derecesinin belirgin bir sekilde
onde oldugunu gostermektedir. O, bu manevi sahsiyetinin olusumunu, babasi
gibi ehl-i tarik bir insanin 6nderliginde, daim olarak Hakk ile yagamak ve her
halukarda Yaraticidan kesinlikle gafil kalmamaya baglamaktadir. Bu hayat
felsefesi de, Kudd@si’nin nasil bir saglam psikolojik bir yapiya sahip
oldugunu gostermektedir. Dogal olarak insanin psikolojisi {izerinde dnemli bir
role sahip olan sosyo-psikolojik etkiler, Kuddisi’nin saglam bir temelle almis
oldugu manevi terbiyeden dolay1 kendi kisiligi {izerinde her hangi bir olumsuz
tesir gostermemistir. Bu da gosteriyor ki, kisi, saglam tasavvufi bir terbiyeyle
egitildikten sonra, hicbir menfi durum onun sifi kisligini olumsuz sekilde
etkiliyemez.

Zira Kudd@si’nin yasadigi donem, Osmanli toplumunun en zor
donemidir. Ulke bir¢ok ydnde kusatma altindadir; siyasi, ekonomik, sosyal,
ilm1 ve diger alanlarda alabildigince c¢okiisii hazirlayan bir siirece dogru
gitmektedir. Tiim bunlardan dolayr Kuddfsi’nin dogal olarak icinde yasadigi
iilkenin bu durumu karsisinda psikolojik olarak etkilenmemis olmasi sz
konusu degildir. Fakat o, maneviyatla yogrulan ve Peygamber ruhaniyetiyle
ingd olan sahsiyetiyle dimdik ayakta durarak, insanlar1 dogruya, hakikata
davet etmistir.

IV. ESERLERI

Hayati boyunca bir¢cok onemli olayla karsilasan, Anadolu’ya ve diger
Osmanli topraklarina yapmis oldugu cesitli seyahatlerle hareketli bir dmiir
geciren Ahmed Kuddiisi, yazmis oldugu eserlerle kendini tanitmakdan ziyade
ogrendikleriyle amel eden bir mutasavvifdir. Fakat sunu itiraf edelim ki,
Kuddisi, tasavvuf tarihi silirecinde c¢ok iyi tanitilan bir ¢ok Onemli
mutasavvifin yaninda, geregi gibi tamitilmayan onemli bir mutasavvifdir.

16 Kudddsi, Divan (Kiilliyat), s. 263.
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Kuddtsi, hayati boyunca yillarca uzlet hayati yasayip, cesitli seyahatlarda
bulunmasina ragmen, irili ufakl bir ¢ok eser yazmasi da, onun hem hal olarak
yasayan, hem de irsada yOnelik nasihatlart ve yazmis oldugu kitaplarla
insanlara faydali bir zat oldugunu ziyadesiyle ortaya koymustur. Kuddisi’nin
bilhassa Divan’i basta olmak iizere eserleri, yazildig1r giinden beri, degisik
tarikat cevrelerinde okunagelmistir. Divan’1 ise, tasavvuf kiiltiirline 6nemli

katkida bulunmustur'"’.

Kudd@ist’nin tasavvuf ilmine ve kiiltlirline yaptig1 hizmetin yani sira
Tirk Divan Edebiyatina yaptigi onemli katkidan dolayr o6zellikle tekke
edebiyati alaninda ismi ilk siralarda zikredilen bellibagli edebiyatcilardan
birisidir.""® Kuddasi yalnizca bu iki ilme katkida bulunmamus, kendisinden
sonra bir ¢ok siiri bestekarlar tarafinda bestelenerek, Tiirk Klasik Miisikisi
arasindaki degerli yerini almustir.'"” Kudddsi, bazi eser ve siirleri disindaki
eserlerini Tiirkge olarak kaleme alarak Tiirk edebiyatina ve diline zenginlik
kazandirmistir. Sonugda Kuddisi, eserlerini Arapca ve Tiirk¢e olarak kaleme
almig, fakat ileride eserlerini tanitirken de goriilecegi gibi, ¢ogunlugunu
Tiirkge telifler olugturmaktadir.

1. Divan

Divan, Kuddfis?’nin en hacimli eseridir. Kuddisi, goniil diinyasinda
yeseren ve biitiin benligini ve halini kusatan ilahi ask atesinden dolay1 son
derece coskulu, ihlasli, samimi ve i¢li bir mutasavvif sdir olmas1 sebebiyle
onun siirleri de, karmagik misra ve diisiincelerden uzaktir. O, vermek istedigi
mesaj1 acik ve net bir sekilde verir."”® Divan’mn her sayfasina coskulu bir vecd
halinin aydinligim1 naksettigi ildhi ask, onun i¢cin hem dert, hem de ilag
olmustur.

Kuddist’nin Divan’, hem tasavvuf, hem de edebiyat ¢evresinde en ¢ok
okunan divanlarin basinda gelmektedir. Ayni zamanda Kuddisi Divan’i,
bircok dergdhda tarikat miirsidleri tarafindan miiridlere ezberletilen bir eser
olmustur.'”!

Kuddiisi Divan’1, Divan Edebiyati alanindaki biitiin divanlar arasinda,
tasavvufl konular1 bir biitiin olarak isleyen, yani tasavvuf kavram ve
mefhumlar1 tam olarak isleyen tek divandir. Iste bu 6zelliginden dolayz,

"7 Bk. Koksal, age., s. 42; Yiicer, age., s. 302; Kara, Osmanli Toplumunda Tasavvuf,
s. 246.

"8 Vasfi Mahir Kocatiirk, Tekke Siir Antolojisi, Edebiyat Yaymevi, 2. baski, Ankara
1968

119 Bk. S. Niizhet Ergun, Tiirk Miisikisi Antolojisi (Dini eserler), Istanbul Universitesi
Edebiyat Fak. Istanbul 1943, 11, 608.

120 Aykut, agm., s.108.

12 Kara, Osmanlilarda Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 247.
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Divan, diger divanlarla karsilagtirildiginda farkliligi agikca ortaya cikacaktir.
Ornegin, Fuzili Divan’1, fend ve ilahi aski temel konu alirken, Salih Baba,
Divan’inda, miiridlik halleri ve tarikat adabini anlatmistir. Yani bu divanlarin
higbirinde, tasavvuf ilkeleri ve tarikat Ogretileri bir biitiin olarak ortaya
konulmamlstlr.122 Kuddasi ise, Divan’inda, tasavvufun bitiin konularim
gonliiniin derinliklerinden gelen ilahi askin atesiyle pisen misralarla manzim
tiiriiniin en glizel vezniyle, hicbir teknik kaygi tasimadan ortaya koymustur.

Kuddtisi Divan’i, sadece edebiyat alaninda eser veren divan sahibi
kigilerin eserleri arasinda One c¢ikmamis, ayni zamanda divan yazan
mutasavviflarin divanlari arasinda, efradini cdmi ve agyarin1 mani bir tarzda
tasavvufu biitiin boyutlariyla ele almistir.'” Diger divan sahipleri de, Yunus
Emre (6. 720/1320), Esrefoglu Rami (6. 874/1469), Niyaz-i Misri (0.
1105/1694), ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1724) gibi zatlardir.'** Iste bu
niteliginden dolay1r Kuddiisi Divan’1 baz1 ¢evrelerce, “Eger Kuddasi Divan’i
geregi gibi idrak edilip okunursa, diger tasavvuf kitaplarim1 mutilaa etmeye
gerek yoktur” seklinde hakli bir 6vgii almistir.'>

Kuddisi, Divan’inda, tekke atmosferini terenniim etmis, tarikat adabini
islemis, tasavvuf ahkamini anlatmis ve dervislik halini en igli bir sekilde ele
almustir.'”® Ve tasavvuf ilmini, siirin enginliklerinden gelen bir esintiyle,
insanlarin goniil diinyalarina sunmustur.

Kudd@si’nin Divan da ele aldigi konularin baginda “ilahi agk”
gelmektedir. Divan’in gesitli niishalarinda mevcut bulunan 1050’nin iizerinde
siirin yiizde seksene yakini ilahi aska dayali bir kullugun/dervisligin
hayata/hale gecirilmesindeki ilkeleri islemektedir.

Divan’da, ilahi askdan sonra detayli bir sekilde islenen ibadet zikirdir.
Aslinda zikir, Kuddisi’nin diger eserlerinde ¢oklukla islenen bir kavramdir.
Diger konular ise, Peygamber sevgisi, tefekkiir, ma’rifet, ayne’l-yakin, uzlet,
tevbe, tevhid, varlik, mahv/higlik, salik, seyr u siiliik, insan, nefs/benlik, 6lim,
akil, cezbe vb. temel tasavvufi konular1 kavram olarak siir diliyle agikladig1
gibi, methum olarak da diger tasavvufl konulan da ele almistir. Kuddisi bu
kavramlar1 tasavvufi hal ile saliklerin kalbine islemek i¢in agiklarken, o
coskulu verimli edebl yoniinii kullanmakla kalmaz, bunun yam sira sahip
oldugu tasavvufi bilgiyle de zenginlestirerek okuyucu i¢in daha verimli bir
hale getirir.

122 Koyuncu, age. s. 60.

123 Tbniilemin M. Kemal Inal, Son Aswr Tiirk Sairleri, Istanbul 1970, V, 780-781.
124 Kara, Osmanlilarda Tasavvuf ve Tarikatlar, s.246.

125 Fehmi Koyuncu, Kuddiisi Divani (6ns6z), s. 68.

126 Kara, Osmanlilarda Tasavvuf ve Tarikatlar, s.246.
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Kudddsi, isledigi konular1 aktarirken, mensur eserlerinde oldugu gibi,
dyet ve hadislerin 1s18inda siiri daha da dertnilestirerek tesirli hale getirir. O,
Divan’inda igsellestirip hal olarak verdigi tasavvufi ahkami sadece bilgi
amaciyla, yani gelenegin birikiminden gelen bir anlayistan ziyade, tamamen
tasavvufl bir tefekkiir ve yasayist 6n planda diri tutmay1 gaye edinmistir. Zira
0, bizzat bu ahkami yasayan ehl-i hal bir kisiliktir. Bu 6zelliginden dolay1
Kudd@si’yi  edebiyatgilardan  farkli  degerlendirmek  gerekir.  Ciinki
Kuddisi’nin bu ihlaslhi anlatimi, onun “kal”’dan 6te, hakiki bir tasavvufi hal
yasadigini gosterir. Bu da Kuddiisi’nin Divan’inda agki tanimlamaktan ziyade
tanitmasini gosterir.

Kudd@isi, bazi edebiyat arastirmacilarimin iddialarinin  aksine,
Divan’inda en az isledigi konulardan birisi de “6lim”diir."”” Zira Kuddasi,
yalnizca nefis terbiyesi/benlik insas1 ve ilahi ask neticesinde gergeklesen
vuslatin, maddi olarak Oliim vasitasiyla gergeklesmesi sebebiyle, bazi
siirlerinde Oliimii, saliklere, Yaratictyt anmak babinda hatirlatmaktadir.
Aslinda onun da diger tevhid ehli gibi isledigi konu; “6lmeden 6nce Sliiniiz”
temasidir.

Bu sebepten dolayi, Kuddiisi Divan’i, glinlimiize kadar ne edebiyatcilar,
ne de tasavvuf aragtimacilan tarafindan isledigi konu itibariyle ciddi anlamda
bir incelemeye tabi tutulmamistir. Divan, baz1 aragtirmacilar tarafindan kismi
olarak incelenmisse de, tam bir degerlendirme yapilamamistir. Ornegin,
Divan’inda cokga zikrettigi “Meldmet” anlayisina ragmen, Kuddisi, bazi
arastirmacilar tarafindan, meldmet diisiincesinin diginda tutulmustur.'*®

Kuddisi, hayat hikayesini detayli bir sekilde eserlerinde vermektedir,
fakat bu seriiven Divan da daha detayli olarak anlatilmistir.

Divan, ilk defa Kuddisi’nin vefatindan on yil sonra 1859 yilinda,
[stanbul’da Hac1 Ali Riza Efendi adli zat tarafinda bastirilmistir.'” Bundan
sonra Osmanlica olarak Divan’in baskilari yapilmustir.** Kuddisi, Divan’t
teknik ve bicimsel kaygilardan uzak, Hakk’dan gelen I1ahi nesvenin meydana
getirdigi hélin bir yansimasi sonucunda kaleme almasimna ragmen, divan
edebiyatinin hece ve aruz vezinlerini en giizel sekilde kullanmustir. "'

Calismamiz da, Divan’in piyasada matbu olarak en c¢ok baskisi
bulunan ve okuyucunun kolaylikla ulasabilecegi tas baski niishasini
kullandik.””> Bu niishada bulamadigimz diger siirler icin, Kiilliyat-1

127 Bk. Omiir Ceylan, Boyle Buyurdu Siifi, s. 86.

128 Bk. Golpnarl, Yunus Emre ve Tasavvuf, s.

12 K oksal, age., s. 44.

B30 Ayni eser, s. 45.

B! Bk. Ahmet Dogan, Ahmed Kuddiisi-Tenkitli Metin, Ak¢ag yaymlari, Ankara 2002,
s. 8; Ceylan, Boyle Buyurdu Sifi, s. 86.

132 Bk. Kuddsi, Divdn (tas baski), Istanbul 1291.
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Kuddasi," istanbul Universitesi Kiitiiphanesi niishasinda'>* ve bazi siirler
icin de Ibrahim Eren’deki niishanin fotokopisine miiracaat ettik.

2. Hazinetii’l Esrar ve Ganimetii’l-Ebrar'>

Arapga olan bu eser, hacim bakimindan Divan’dan sonra Kuddiisi’nin
ikinci bliylik eseridir. Eser, Konya Mevlana Miizesi Kiitiiphanesinde 2444
numarada bulunan “Kiilliyat-1 Kudddsi’nin i¢inde 207b-285a varaklar
arasindadir.”® Kuddisi, bu eserinde tasavvufun temel konularini ilmi,
akademik bir sekilde incelemistir. Kuddiisi bu eserini farkli zamanlarda
kaleme alarak, Mart 1825 yilinda tamamlar."”’

Kuddtst’nin ifadesiyle Hazinetii’l-Esrar, Allah’a vuslati amag edinen
salikin din ve diinya hayatin1 Yaratici’sinin rizast dogrultusunda yasamasina
yardim amaciyla yazilmistir."*® Eserde, ilim, zikir ve namaz konular1 agirlikli
olmak iizere diger tasavvufi konular da anlasilir bir dille kaleme almmustir."’
Eserde, Peygamber sevgisi, uzlet, halvet, tevhid, ziihd, insan, nefs/benlik,
salikin egitimi, seyr u siilik, tevbe, tefekkiir, akil, varlik, siir vb konular,
tasavvuf perspektifinde izah edilmistir.

Kuddiisi, eserinde akademik bir metod takip etmistir. Ele aldig1 konuyu
once ayet ve hadislerle delillendirir, sonra 6nemli mutasavviflarin konu
hakkindaki diisiincelerini verir. En sonunda da konuyla ilgili kendi diisiince ve
yorumlarini verir.

Kuddiisi, bu eserinde oldugu gibi diger eserlerinde de “camiu’t-turuk”
vasfin1 bariz bir sekilde ortaya koyar. Tarikat bagnazligindan uzak bir
anlayisla, kendinden Once yasamig her donem ve her cografyadaki
mutasavviflarin tasavvufi ahkama dair goriislerine basvurarak, onlart stfilerin
hal diinyasina kendi ihldsin1 da katarak verir. O, Ebu’l- Hasan el-Sazili (6.
657/1258)’den Imam-1 Rabbani Ahmed Far(ki (6. 1034/1624)’ye kadar tiim
biiyiik mutasavviflarin hal ve anlayisindan 6rnekler sunmustur.

Kuddiisi, Divan’da oldugu gibi bu eserinde de, manevi pir ve miirsid
olarak kabul ettigi Abdiilkadir-i Geylani (6. 562/1166) ve Mevlana (0.
672/1273)’nin etkisi agik bir sekilde goriilmektedir. O, Melamet anlayisini bu

133 Bk. Kiilliyat-1 Kuddiisi, Mevlana Miizesi Kiitiiphanesi, nr. 2444.

34 Bk. Seyh Kuddiisi Divam, Tirkge Yazma Divanlar Katalogu, IV, 986, nu: 1487
(Dipnotlarda bu niishay1 (IU) seklinde gosterdik.)

135 Kudddisi’nin bu eseri, “dhmed Kuddiisi 'nin Hazinetii'I-Esrdr ve Ganimetii'I-Ebrar
Adli Eserinin Tercemesi, Tahrik ve Tahlili” diye MUSBE’de Hiiseyin Sunar
tarafindan 1998 de Yiiksek lisans tezi olarak ¢alisilmistir.

136 Bk. Kuddsi, Kiilliyat-1 Kuddiisi, Mevlana Miizesi Ktp. Nu: 2444,

137 Bk. Kuddasi, Hazinetii’I-Esrdr, vr. 285b.

138 Bk. Kuddasi, Hazinetii’I-Esrar, vr. 207b.

39 Ayni yer.
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kitaptaki yorumlarinda da ortaya koyar. Ayrica, varlik diislincesini anlatirken
“Seyh Muhyiddin” diye andig1 Ibnii’l-Arabi’ ye atiflarda bulunur. Bu da onun
“varlik”  konusunda Ibnii’l-Arabi (6. 638/1241)’den etkilendigini
gostermektedir.

Kisacasi, Hazinetii’l-Esrar, Kuddiisi’nin siradan bir Divan sahibi tekke
edebiyateisi olmadigini, ilmi yoniiyle de tam bir alim ve mutasavvif oldugunu
acik bir sekilde ortaya koymaktadir. Ayrica Kuddisi’nin eserlerine ve
hayatina baktigimizda, rahatlikla sdyleyebiliriz ki, o, eser veren mutasavviflar
arasinda stfi hal ve ihlasl yasamiyla 6nemli ve 6rnek bir sahsiyettir.

3. Pendnime-i Kuddisi'*’

Bu eser, Kuddisi’nin 6liimiinden hemen 6nce yazdigi son risalesidir.
Kendi ifadesiyle Kuddisi, bu risdleyi, hasta yataginda aralikli olarak birkag
yilda yazmistir."*' Risalenin dili, Tiirk¢edir.

Kuddiisi, “Din nasihattir” hadisinden hareket ederek, yazmis oldugu
biitiin risalelerde, bu diistura bagh kalarak, genelde biitiin Miisliimanlari,
ozelde ise sifileri Allah’a geregi gibi kulluk yapmaya cagirmustir. Iste
Pendname bu gaye ile yazilmistir.

Kuddtisi, her eserinde oldugu gibi bu calismasinda da hayati ve
hayatinin amaci hakkinda bazi pasajlar verdikten sonra, Miisliimanlar1 gegici
diinya hayatinin cazibesine kapilip Yaratici’larina kars1 uyanik olmalarini, ve
hesap giinlinde Hakk’a karsi mahcup olmamalar1 konusunda ikaz eder. Bu
nasihatlarin1 da ileri gelen mutasavviflarin hayatlarindan Ornekler vererek
pekistirir. Kudd@si bazi 6nemli gordiigii ibadetleri, her eserinde saliklere
hatirlatma babinda anlatirken, bu eserinde de zikir konusunu sifilere
hatirlatarak, kurtulusun, yalnizca hem fikir, hem de hal olarak daima Allah’la
beraber yasamakta oldugunu ifade eder.

4. Nasaih-i Kuddasi'"

Kuddisi bu risalesinde, kendi hayatinda iz birakan 6nemli bir hususa
yer verir. Kuddisi, yosulluktan dolayr c¢ektigi sikintiyr ve ailesi ile
akrabalarinin karsilagtig1 aclik ve kitlig1 anlatmaktadir.

Ayrica Kuddisi, bu eserinde, ayni zamanda, Osmanli toplumunun 1800
lerdeki sosyo-ekonomik durumu hakkinda Anadolu ve Istanbul halkinm bir
portresini ¢izmektedir. Bu risdlede de, insanlara bazi tasavvufi konular
hakkinda tavsiye ve nasihatlarda bulunmaktadir.

0 Bk. Kiillivat-1 Kuddisi, Mevlana Miizesi Kiitiiphanesi, nu: 2444, vr. 25b-34b;
Mehmet Tahir, age., I, 150; Uludag, agm., s. 438; Koksal, age., s. 43 Aykut, agm., s.
108; Ibniilemin, age., V, 714; Sicilli Osmani, IV, 58.

141 Bk. Kuddsi, Pendndme-i Kuddiisi, vr. 34b.

2 Bk. Kiilliyat-1 Kuddiisi, vr. 201-207a.
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5. Mektuplar'®

Kuddtst’nin Kiilliyat’inda el yazmasi bes adet mektubu vardir. Bu
mektuplardan ti¢iinii kardeslerine, diger iki mektuptan birini Ali Efendi isimli
sahsa, digerini de, Yusuf Efendi’ye yazmustir.

Birinci mektup, Yusuf Efendi’ye yazilmis ve diger mektuplardan daha
uzundur. Mektupta, mutasavviflarin s6z ve hayat hikayelerine atifta
bulunularak, Allah’1 zikretmenin faydasi1 konusunda nasihat verilmektedir.

Ikinci mektup, kardesine yazilmustir, yine Allah’t siirekli
anmanin/zikrin fazileti lizerinde durmakta, kendi tarikat anlayist hakkinda
kisa bilgi vermektedir.

Ugiincii mektup, Ali Efendi adli zata yazilmistir. Mektup, tarikat
miintesibi olsun veya olmasin, biitiin insanlara zikir i¢in verdigi izinden
bahsetmekte ve bu konuda Ali Efendi’ye nasihatlarda bulunmaktadir.
Kuddisi, mektupda kerdmet konusuna deginmektedir; ona gore, asil
kerametin bos cebine elini sokup elma c¢ikarmak degil, bilakis elini cebine
sokup elmay1 bulamamaktir. Onun i¢in dnemli olan, zikrin, kerdmet sahibi
olmak veya cennet nimetlerini elde etmek amaciyla degil, Allah’a vuslat i¢in
yapilmasidir. Bu, Kuddisi’nin derin anlamlar tastyan kisa bir mektubudur.

Dordiincii mektubu kardesi Mahmut Efendi’ye yazmistir. Bu mektupta
Kuddisi, insanlarin kendisine kars1 takindigi menfi tavri, kardesiyle
paylagsmaktadir. Mektup da dikkat ¢eken konu, Kuddisi’nin yakin g¢evresi
sayilan miirld ve 6grencilerinden cektigi sikintilari ima etmesidir.

Besinci mektubu kardesi Mahmut Efendi’ye yazmustir. Bu mektup,
sahip olduklar1 ilmin degerini bilip, bu ilmi insanlarin faydasina
kullanmalarina dair nasihatlar icermektedir.

6. icazetname-i Kuddisi'*

Bu risale, manzum ve mensur iki boliimden olusmaktadir. Eserin
belirgin 6nemli 6zelligi, Kuddiis’nin manevi yolla biitiin mii’minlere verdigi
zikr icdzetnamesinin yazili olmasidir. Bu icazet “ehl-i Huda” insan tipine bir
cagridir. Kuddiisi’ye gore, eger insanlar zikirle “ehl-i Hakk™ vasiflarina sahip
olamryorlarsa, hi¢c olmazsa “ahiret ehli” 6zelligine sahip olmalidirlar.

Kuddist’nin insanlara nasihat ederken iizerinde ¢okca durdugu konu,
insanin daima Allah’la yasamasi igin siirekli O’nu zikretmesi ve O’nunla
ibadetler vasitasiyla siirekli olarak diyalogu kesmemesi, yalnizca O’ndan
isteyip, O’na yonelmesi gerekir. Bu diyalogun en nemli arac1 da namazdir.'*

Kuddisi, icAzetnAme’nin manzim boliimiinde ise, Hakk’1 bilmenin
bilgisi olan ma’rifet iizerinde durmaktadir. Ona gore, Hakk’1 bilmenin ii¢ yolu

' dyni eser, vr. 204a-207a.
" Bk. Kiilliyat-t Kuddiist vr. 87b-89b.
5 Kuddisi, Icdzetndme, vr. 87b.
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vardir; taklid, istidlal ve tahkik. Fakat Allah’1 bilmenin en hakiki yolu, O’nu
seksiz siiphesiz ve ayne’l-yakin yol olan tahkikle bilmektir.'*®

7. Vasiyetname-i Kuddisi'"’

Bu kisa riséle, isminden de anlasilacagi gibi, Kudd@si’nin 6lmeden
once yaptig1 vasiyetini icermektedir. Kuddiisi, bu son vasiyetini yaparken de
yine zikir konusu iizerinde durmaktadir. Ciinkii onun anlayiginda zikir, sifi
yasamin en Snemli ibadetidir.'*® Zikir, salikin siirekli olarak Allah’la birlikte
yasamasi demektir. Iste bundan dolayr Kuddisi, biitiin eserlerinde bu ibadeti
¢ok Onemseyerek iizerinde detayli bir sekilde durmustur. Ayrica Kuddisi,
Vasiyetname’de, oldiikten sonra nasil defnedilecegi hususunda agiklamalarda
bulunmaktadir.'”

V. KUDDUSI’NIN YASADIGI DONEME ETKISi

Kuddisi, cocuklugundan itibaren almis oldugu ilmi egitim ve tasavvifl
terbiye ile her mutasavvifa nasip olmayan bir yetisme asamasindan ge¢cmistir.
Bu siiluk/“olma” siireci tam yetmis yillik bir zaman icinde gergeklesmistir.
Ayrica Hicaz’da, Hz. Peygamber (s.)’in yakininda yasadigi uzlet ve halvet
hayatiyla da bu kemalat olusumunu daha da kamil hale getirmistir. Iste siirekli
“pisme” ve “olma” siirecindeki tecriibe, Kuddhsi’nin sahsiyeti lizerinde de
cok olumlu izler birakmistir. Bu izler Kuddisi’yi sadece bir yoniiyle degil,
biitiin cihetleriyle kemalatayani “insan-1 kamil” derecesine ulastirarak 6rnek
bir hal ehli mutasavvif yapmustir.

a. Edebi Kisiligi

Safilerin, sanat ve edebiyatta yaptiklar1 kalic1 etkilerin basinda, “goniil
diinyasi1”’ndaki ilahi tecellinin nesneye yansimasi hakikati gelmektedir. Goniil
egitimi ile terbiye olan sifi, goniil merkezli bir hareket olan, giizel sanatlari'*
ve edebiyati bir araya getirilip gelistirebilecekleri uygun bir atmosfer i¢inde
olmuslardir. Stfiler i¢in sanat ve edebiyatin korunup kullandig1 ve gelistigi
mekanlar, tekkeler olmustur.””' Onun i¢in de, islam kiiltiir gelenegi icinde en
bliylik ustalar, en biiyilk musiki dehalar1 tasavvuf erbabi i¢inden ¢ikmuistir.
Yunus Emre (6. 720/1320), Esrefoglu Rumi (6. 874/1469), Niyazi-i Misri (0.

146 Kuddasi, Icdzetname, vr. 89a.

" Bk. Kiilliyat-1 Kuddiist, vr. 35a-35b.

148 Kuddasi, Vdsiyetname, vr. 35a.

' Kudddsi, Vasiyetndme, vr. 35b.

150 Kara, Osmanlilarda Tasavvuf ve Tarikatlar, s.246.

15 Kara, Tekke ve Zaviyeler, Dergah Yayinlari, Ist. 1980, s.185-212.
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1105/1694), Seyh Galip (6. 1214/1799) ve Kuddiisi, one ¢ikan en dnemli
sahsiyetlerdir."”” Fakat yukarida da agikladigimiz gibi, Kuddisi’nin Divan’i
bu divanlar igerisinde tasavvuf igerigi konusunda 6zellikle didaktik olarak
daha da ileridedir. Bunlarla yaygin hale gelen edebiyat, tekke atmosferini
terenniim etmis, tarikat ahlakini islemis, tasavvuf ahkamini anlatip, derviglik
erbabini en giizel sekilde islemistir. Sfi dervisler tarafindan kaleme alinan
yiizlerce Divan, tasavvuf diisiincesinin birka¢ konusunu islemistir. Fakat
bunlardan farkli olarak Ahmet Kuddiisi’nin Divanindaki siirler, siir olmanin
Otesinde, tasavvufu biitiin incelikleri ile ve biiyiik bir edebi san’at ile anlatan
bir ilim ve istiin bir entellektiielizmi agik¢a ortaya koymaktadir. Diger
sairlerde oldugu gibi zeka ve zihni kavrayis, Kuddasi’de hakim unsur degildir.
O bir gonill ve ask adamidir. Onun siirleri diger manzumelerle olan
farkliligin1 gece-giindiiz gibi ortaya koymaktadir. XIX. yiizyila ismini altin
harflerle yazdiran Kuddisi, tasavvufl siirin poetikasini en giizel bir sekilde
ortaya koyan mutasavvif sairdir.'® Bu yoniiyle Kuddisi, bu yiizyihn en
onemli tekke sairidir.'™*

Kuddisi’nin bu siir felsefesinin temelinde yillarca siiren bir sGfi
yasamanin neticesinde duygu ve agk ile yogrulmus zengin goniil diinyasina
kavusmustur. O, 6lmek ve pismek i¢in onyedi yilin1 insanlardan uzak, fakat
iki sevgiliye yakin gegirmek ve yalnizca onlarla bas basa kalmak i¢in Rumeli,
Anadolu, Misir, Mekke ve Medine’de g_/,reg:irmistir.155 Bu mekanlar Allah’in
“Habibullah” mazharina nail olmus tek zat olan Hz. Peygamber (s)’in
yasadig1 yerlerdir. Kuddisi, tek sevgilisi olan Yaraticinin ve biitiin alemi O’na
olan sevgisinden dolay:1 yarattigi o miimtaz habibin yakininda olmak igin,
insanlardan uzlet ederek, yani sevgililere yakin sekilde, “pismek, olmak,
hiclenmek™ gayesiyle bu ayrilig1 yasayarak, “Kuddisi” sifatin1 kazanmstir.
Diger taraftan Kuddisi, memleketi Bor’a dondiikten sonra, cevresinde
“insanlik”tan nasiplenmemis kisilerin serrinden dolayi, evinden disariya
cikmayarak, Yaratici ile bas basa inzivd halinde yillarmi gegirmistir. Iste
boyle bir hayatin neticesinde, o, etrafina agk, sevgi ve insanlik sacan ve ele
aldig1 her konuyu tasavvufi perspektiften degerlendirerek, siir olarak kaleme
doken, dillendiren bir sahsiyet olarak ortaya ¢ikmuistir.

152 K ara, Osmanlilarda Tasavvuf ve Tarikatlar, s.246.
133 M. Erol, Kilig, Sifi ve Siir, (Insan yay.), Istanbul 2004, s. 10; Kara, Osmanhlarda
Tasavvuf ve Tarikatlar, s.246-247; Yiicer, age., s. 302.
15* Bk. Abdurrahman Giizel, “Tekke Siiri”, Tiirk Dili Dergisi, Tiirk Siiri Ozel Sayis1
I (Halk siiri), c. LVII, sy. 445-450, s. 264, Ankara 1989; Ismail Habib, Edebiyat
Bilgileri, Istanbul 1942, s. 245.
155 Vasfi Mahir Kocatiirk, Tekke Siir Antolojisi, Edebiyat Yaymevi, 2. baski, Ankara
1968, s. 461.
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Yine bu dénemde ve sonraki yillarda, dervislerin en ¢ok okudugu,
ezberledigi eserlerden biri de mutasavvif sairlerin divanlaridir. Bu ezberlenip
okunan divanlarmn i¢inde Kuddisi’nin Divan’1 ilk siralardadir. Okunan diger
divan sahipleri de sunlardir: Yunus Emre, Esrefoglu Rumi (6. 874/1469),
Niyazi-i Misri), Sinan Ummi (6. 976/1568), Abdulhad Nuri (6. 1061/1651),
Ismail Hakki Bursevi (6.1137/1719), Seyyid Seyfullah, Aziz Mahmud Hiidayi
(6.1038/1627), ibrahim Hakki Erzurumi (6. 1194/1780), Seyh Galib (.
1214/1799) ve Osman Sems (6.1300/1893)’dir."*® Ciinkii Kudddsi’inin Divani
sade bir dille, tamamen tasavvufi bir anlayis icermektedir."”’

Abdulbaki Golpinarh (6. 1982), Yunus Emre adli eserinde, Kuddisi’yi
Erzurumlu Ibrahim Hakk:i ile birlikte Yunus tarzinda siirler yazan ve
Yunus’un son takipgileri olarak takdim etmektedir."”® Ay eserde Gélpmarls,
Kuddisi’yi tasavvufi-ziihdi edebiyatin en dnemli temsilcisi olarak sunar ve
melami olmadigini ifade etmeye galisir.””” Fakat ¢alismamuz neticesinde bizim
vardigimiz nokta bu degildir. Cilinkii, Kuddisi’nin Divan’daki felsefesi tam
bir melami nesvesini vermektedir. Ayrica ileride de deginecegimiz gibi
melami oldugunu, siirlerinde agik bir sekilde ifade etmektedir. Golpinarli’nin
bu hatasi kesinlikle ilmi kiriterlere uymayan, ezbere dayanan hatta amacini
asan bir degerlendirmedir. Kuddisi, asagida verecegimiz beyitlerle Golpiarh
gibi, iddialarin1 hicbir bilimsel temele dayandirmayan kisilere Melami
oldugunu agik bir dille su sekilde ilan etmektedir:

Cihanin ndiminden bana yektir senin ‘iskin

Ki riiywn hiisnini mir’dt-1 dilde gérmiisem ey dost

Senin ‘skinla eginme meldmet hirkasin geydim
Caluben sise-i ari yere hem kirmigam ey dost'®

Meldamet hirkasin giyiib koyan ndmiist Kuddiisi
Kaywrmaz levmini halkin ana ¢iin medh ii zem neyler'®'

Yok ayri gayri eviiydmn yollar: hak ciimlesi
Hem Halveti hem Celveti hem Kadiri hem Naksiyem'®

156 Kara, Osmanlilarda Tasavvuf ve Tarikatlar, s.367.
17 Siileyman Uludag-Mustafa Asim Kéksal, “Kuddiisi Ahmet Efendi” DIA. Ist. 1996.
II, 315-316.
158 Abdulbaki Gélpinarli, Yunus Emre-Hayati-, Bozkurt Basimevi, Ist. 1936, s. 167.
' Ayni eser, s. 182.
160 Kuddasi, Divdn, s. 13.
161 Kuddasi, Divan, s. 37.
1€ K uddast (Kiilliyat), s. 218.
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Zira Kuddisi de, melamilerde oldugu gibi, ask ve cezbeyi siilikun
temeli olarak kabul eden derin bir irfan anlayis1 vardir. Yalniz Kuddsi’nin
varlik diisiincesi, diger sairlerden farkli olarak marifete/bilgiye dayali bir
anlayistir. Yunus’un tamamen ilah1 ask sagan siirleri, Hakk agki ile yogrulmusg
Kuddiist gibi bir zat1 etkisine almamas1 miimkiin degildir. Yine sunu da ifade
etmek gerekir ki, diger dini-tasavvufl siirler yazan sairlerin ziihd anlayis1 ile
Kuddiisi’nin ziihd anlayisi da birbirinden farklidir. Diger sdirlerin siirlerindeki
“ziihd” kavrami, zahir dindar1 tammmlarken, Kuddasi’deki “ziihd” terimi, dhiret
icin diinyay1 terk eden bir diisiincenin temsilcisini tanimlamaktadir.

b. Siir Diisiincesi

Kuddisi’ye gore, siir ve ilahi dinleyen, onlardan aldigi manevi zevk ile
Rabbini hatirlar. Bu hatirlayis, ya sevingle, ya korkuyla, ya da boynu biikiik
bir sekilde “Ai¢”ligini anlamak stretiyle olur. Siir, kisinin, kalb diinyasinda bu
hatirlayis tiirlerinden hangisiyle etki yaparsa, zakir, Hakk’i o hal {izere
hatirlar.'® Sifi, bir kus sesi dahil olmak iizere, evrende duydugu her sesi,
Rabbinin bir tecellisi gorerek, ondan zevk alir. Bu suretle Allah’in kudretinin,
kusun hangeresini nasil dizayn ettigini, mahlikatin1 nasil yonettigini, o kusun
sesinin kaynagini ve kulaklara nasil ulastigimi tefekkiir eder. Biitiin bunlar,
kulun tesbih ve takdisini gostermektedir.'® Bu duygularla varliga yaklasan
Kuddiisi gibi bir Hakk sevdalisinin verecegi poetik anlayis, hic siliphesiz
tamamen [lahi olacaktir.

Ciinkd, siir, kalbi saflastirip yumusatan, ruhu baska diyarlara tasiyan,
insan1 mevcut biling diinyasindan alip Otelere gotiiren en yiice bir ugrastir.
Yogun duygularin en etkili sekilde yasandig1 edebi tiirdiir, bir de bu duyguya
[1ahi sevdanin liituflar1 katilirsa, bu duygular en zirvede bir coskunluk yasatir.
Ayni zamanda siir, anlatilamazi anlatmaya calisan en yiice dil, benligin
duvarlarin1 asmanin yoludur. Platon’un da dedigi gibi, sdirin dili I1ahidir, o,
hafif kanatli bir varliktir, ilham duymadan, kendinden gegcmeden, akli basinda
iken bir sey yaratamaz, i1ahi sevgi olmayinca kimse siir sdyleyemez. Ona
gore, giizel siirler ne insana yakisir, ne insan isidir. Bunlar Allah’a yakisir,
Allah’in litfudiir, sair de Allah’in terciimanidir.'®

Aslinda Kudd@si’nin siirleri, siir olmanin 6tesinde, tasavvufu biitlin
incelikleriyle anlatan bir ilim ve iistiin bir entellektualizmi agik¢a ortaya
koymaktadir. Digerlerinde oldugu gibi, zekd ve zihni meleke, Kuddisi’de
hakim unsur degildir. O, bir goniil ve agsk adamudir. O, her seyi goniil
diinyasinda kesf eden bir sahsiyettir.

16 Kuddasi, Hazinetii I-Esrar, vr., 249a.
164 Kuddasi, Hazinetii 'I-Esrdr, vr., 249a.
195 Platon, Jon, (¢ev. Ihsan Bozkurt), MEBY, Istanbul 1987, ss. 18-19.
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Zira tasavvufi siir, bir yerde dinin, ebedi, agk, lirizm ve coskunluk
halini canlandirmistir. Stfi, asik oldugu icin Allah’a baglanir. Sifi i¢in Allah,
giizellik, hayir, erdemlik ve iyilik kaynagidir ve insan da bu o&zelliklerle
donatilmig bir varliktir. Safi, diger insanlarin, Allah’1 korkuyla tanitmasinin
aksine o, agkla tanir ve tamitir. Digerleri iimitsizligi, cehennem azabini
anlatirken, s0fi, siirinde Allah’in vermis oldugu sefkati ve hosgoriiyii
tamtir.'® Tasavvuf siirinde giizellik ve ask, insam ¢ok yiice hakikatlere,
Allah’a dogru yonlendirecek olaganiistii bir giice sahiptir. Kuddisi’de de
oldugu gibi, bir kadin askindan Allah agkina gecis sirasinda degisen, kisinin
sevdigi obje degil, bizzat kendi benligidir. 11ahi ask stfiyi kusattig1 zaman,
slfinin i¢inde zincirlenen egoizmi yikar, diger insanlari ve varliklari anlamaya
sevk eder ve onlar1 oldugu gibi sevmeyi dgretir.

Kuddiisi’nin siirinin diger bir 6nemli 6zelligi ise, kendi ifadesiyle siirin,
irddesinin disinda, Hakk’dan gelen manevi isaretlerle kendisine 6gretildigidir.
O, bir silire dinl hassasiyetlerinden dolayi, siir yazmay1 birakir. Fakat
kendisine gelen ilhAm-1 Rabbani den dolay1 siir yazmaya karst goniil diinyasi
Oyle bir agkla dolar ki, bazen yemeden igmeden saatlerce siir yazmaga baslar.
Bu yazma sevkinin de kendi istegi disinda ikram edilen ve manevi yolla
Ogretilen bir hakikat oldugunu ifade eder. Siir sevgisinin diger bir sebebini de,
Peygamber (s.)’in siiri, ashdb-1 kibar ile birlikte dinlemesine baglar.

Siri terk itmis iken oldum yine ben miibtela
Giin olur ilhdm-1 Rabbdani bana leyl ii nehar

Bagslarim yazmaga giindiiz ehl ii surbi unidub
Hem aninla eglenir oldum bugiin bi-ihtiydr

Dinler idi Hak Resiili §i’ri ashdb-ila heb
Ider idi si'r ile hem ihtibar u iftihdr

Bir zeman si 'ri usanub eyledim terk ey piiser
Nideyim bir gece bana subhadek ogretdiler

Basladim yazmaga yine si’vi bilmem hikmetin
Olmisam ndzim mukallid bi- ‘ilm hem bi-hiiner '’

Genelde biitlin sairler, insan unsurunu kendi icinde biitiin yonleriyle
bulan kimselerdir.'® Varlikla olan diyaloglar1 goniildeki ask giiciiyle, onun

1 Riistii Sardag, Klasik Siirimiz, Allah’a Giden Yollarda, Izmir 1959, s. 46.
197 Kuddasi, Divan, (IE), ss. 157-158.
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verdigi duyguyladir. Ornegin Wordsworth adli sair de, bu konudaki
diisiincelerini su sekilde ifade etmektedir: “Her dogal bicime, kayalara,
meyvalara veya ciceklere, giderek yollar1 kaplayan basibos taslara bile bir
ahlékliégyasam veririm... tutmus oldugum her sey, bir i¢sel anlamla nefes
alir”.

Kuddist’nin siirleri, Divan Edebiyati i¢indeki tekke edebiyati akiminin
tasavvuf ilkeleri, ahlak ve estetik goriislerini temsil etmesine ve hatta 6l¢iili,
vezinli bir karekter tagimasina ragmen, siir sanati agisindan yiice bir deger
tasir. Varliklarin asil bir miijdecisi olan bu manzumeler, “Diisiince siiri’nin
baslica 6rneklerini olustururlar. Bu siirin 6zellik ve orijinalitesi, misralarin
miizikalite ve akiciliginda, benzetme ve imajlarin zengin parlakligindan, dil
ve TUslub asaletinde oldugu kadar, sdirin diislincelerindeki yiicelik ve
coskunlukta, rihun dinmek bilmeyen vecd halinde kendini en mitkemmel bir
sekilde gosterir. Kuddisi, yalnizca kendi benligini dile getirmek ve kendi ulvi
duygularint disariya vurmak igin siir yazan bir sdir degildir. Onun gayesi,
insanlarin duygu ve diisiincelerini [1ahi varolusa dogru yoneltmek, onlarda
“elest’ten itibaren sakli olan o yilice duygulari kendi asli varligina ruct etmek
amaciyla uyandirmak, kendi “benlik” insasinda ihtiya¢ duyan kisilere bir
seyler vermek, onlar1 dar yerylizii hayatinin korku ve endiselerinden
uzaklastirarak, rihun enginliklerine yoneltmek, degistirmek,
miikemmellestirmek ve gergek 6zgiirliige kavusturmaktir.

Kuddisi’nin manzumeleri, me’ad aklin ve mantigin, ahlak ve insanligin
0zledigi seviyeye ulasmak ve rihen ideal bir duruma yiikselmek isteyen bir
kimseye tilkenmez, kudsi bir enerji saglar, ask ve giizellikle taptaze bir enerji
verir. Bu gli¢, gerek sairi ve gerekse okuyucuyu, siirin kanatlari {izerine alarak
goklere dogru yiikseltmek, Allah ve evrene yaklastirmak amaci giitmektedir.

Kuddtst’nin bu siirlerdeki amaci, kendisi i¢in, “tek hakikat” degeri
tasiyan ideal diinyaya diger insanlar1 da ulastirmak, onlar1 bu “golge diinya”
hayatinin dar ve sikic1 baglarindan kurtararak Hakk’a ulastirmaktir.

Kuddst’nin siirlerinde isledigi konular, onun i¢in sadece siirde dile
getirilen kuru ve yavan seyler degildir. Bu konulardaki diisiinceleri, en coskun
ve atesli duygularla birlikte onun benliginin derinliklerinden figkirmakta ve
kendisini yasatmaga calistifi sonsuz ve yilice hayata siki sikiya irtibatla
baglamaktadir. Iste Kuddsi igin, asil vatan bu ideal diinyadir. Kuddasi’ye
gore, bir insanin en ylice gorevi ve gelecegi, yeryiizlinlin bayagi, dar ve sikici
cemberi ile insanin gergek varolusunu engelleyen cennet ozleminden
kurtularak bir siifi i¢in ideal olan diinyaya kavugmaktir. Bu tip bir diiglince

18 Ahmet Hamdi Tanpinar, Edebiyat Uzerine Makaleler, MEB Basimevi, Istanbul
1969, s.140.
1 Cassier, age., s. 186.
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artik ruhsuz ve 6li bir kavram olmaktan ¢ikmistir. Kuddisi siir anlayisini
yalin bir sekilde beyitlerinde agikca ortaya koymaktadir:

Sol si’ir kim sam’i girydn u sekrdn eylemez

Yok halavet anda hi¢ ‘atgsani reyydn eylemez

Ehl-i hdle ehl-i hal §i’vi verir zevku safd
Ehl-i zahir soziinii hal ehli burhdn eylemez

Ehl-i halin kalbine ilhdm eder Si’vi Hudd
Ehl-i zahir sozleri irsad-i ihvan eylemez

Ehl-i halin sozleri ikaz eder gafilleri
Ehl-i zahir si’vi 15ku cezbe ityan eylemez

Ehl-i halin sozleri hakdirki Hakdan séyler ol
Ehl-i zahir sozleri tesvik-i ydrdn eylemez

Var nice si’ir-i fasth mevziin belagatlii rakik
Okuyanlar dinleyenler kesb-i ‘irfan eylemez

Kuvvet-i ‘ilm ile soyler si’iri ¢ok ehl-i kemal
‘Astkan bagrin yakub sk ile birydn eylemez

Bi-tekelliif soylenen soz ‘asika halet virir
Kiilfet ile soylenen esfayr ‘atsan eylemez

Ehl-i halin si’iri kuliba ok gibi te’sir ider
Ehl-i zahir si’vi kalbde dostu mihmdn eylemez

Gergi var hiisn-i fasdhat yok veldkin lezzeti
‘Akali medhiis idiib ‘aklin perisin eylemez

Hak ile soylenmeyen soz i 'r-i Kuddiisi gibi
Masiva hubbiyla abad gonli virdn eylemez.'”

Kuddusi siiri ikiye ayirir; birincisi ehl-i halin (hal ehlinin) siiri, ikincisi
ise, zahir ehlinin siiridir. Ehl-i halin siirini ancak bu ziimrenin

179 Kuddasi, Divdn, s. 69.
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anlayabilecegini, ehl-i zahirin siirinin ise, hili yasayan insanlara kilavuzluk
yapamayacagini sOyler. Bagka insanlar1 taklit eden zahir ehlinin siirlerinin,
agiklar1 cezb etmesi miimkiin degildir. Hal ehlinin siirleri insanlara tesir eder
ve kendine c¢eker, ciinkii bu sairlerin kalpleri Hakk’in hazineleri gibi
cevherlerle doludur. Onun i¢in hal ehlinin kalbine gelen ilhamlar, esintiler
Allah’dandir. Allah’dan geldigi icin de bu siirlerin insanlara tesiri fazladir.
Zahir ehlinin siirinde agk ve cezbe bulunmadigi i¢in, kisiyi irsad etmekten
tamamiyla uzaktirlar. Hal ehli her ne soOylerse, Hakk diliyle, Hakk’tan
sOyledigi icin etkilidir. Fakat zahir ehlinin sozleri, nefsani oldugu i¢in yarani
hem tegvikten uzaktir, hem de o siiri okuyan ve dinleyene irfan verecek
duygudan yoksundur. Bundan dolayr da kisinin gonliinii agk ile vuslata
gotiirecek duygudan mahrumdur. Ehl-i halin siiri fasih, der(ini, belagatli ve
her satirt ince ruhla doludur. Ciinkii elh-i kemal kalbi ilimle, derunilikle giiri
ifade eder. Onlarin siirleri igten ve zahmetsiz sdylendigi i¢in, asiklara haz
verir ve kalpleri ok gibi delip gegerek, goniillerde iz birakir. Zahir ehlinin siiri
ise, goniilde yiice dostlar1 konuk etmekten tamamen yoksundur. Ciinkii
onlarin ne dost, ne de konuk agirlayacak yeterli duygular1 vardir. Zahir ehlinin
bir cok siirinin sdylenisinin gilizelligi vardir, ama insanin icine zevk
birakmadig1 i¢in, kisiyi kendinden gecirecek giice sahip degildir. Hal ile
dilden dokiilmeyen sozler, Hakk’tan gayrisinin sevgisiyle sdylenen sozler
goniil dilnyamizda inkilap yaratacak kuvvette degildir.

Kuddasi, Allah tarafindan kendisine bir liituf olarak verilen ve Ilahi
agkla dillendirildigi sonsuzlugun diislincesini siirle ifade ederek, insanlik
tarafindan 6zlenen ahlaki degerleri ortaya koymustur. Kuddasi’nin ideal hayat
varliginin asil miijdecisi olan manzumeleri, belki de Mevland ve Yunus’tan
sonra ortaya konulan “Tasavvufi Diislince Siiri”nin segkin 6rneklerini
olustururlar. Diger taraftan Kudd@si’nin dil ve tslup sadeligi ve asaletinde
oldugu kadar, tasavvufa tefekkiirdeki ulvilik ve coskunlukla, ruhunun dinmek
bilmeyen dinamikligi kendini gostermektedir. Kuddisi, sadece kendi benligini
dile getirmek ve kendi duygularint disa vurmak i¢in §iir yazan bir sGfl sir
degildir. Onun gayesi, insanlarin duygularina, diisiincelerine ve hayatlarina/
hal ve amellerine tesir etmek, [lahi ask arayisinda ve kendini kesfetme
arayisinda olan saliklere bir seyler vermek ve onlar1 dar yeryiizii hayatinin
korku ve endiselerinden uzaklastirarak enginlere yoneltmek, degistirmek,
miikemmellestirmek ve insan-1 kamil/ehl-i Hakk insaninin sahip oldugu
gercek Ozgiirliige kavusturmaktir. Bu siirler, ahldk ve insanligin 6zledigi
seviyeye ulasmak ve ruhen ideal bir duruma yiikselmek isteyen bir kimseye,
bitmez bir enerji saglar, ilahi giizellikler ve ilahi sanat yoluyla taptaze giic
verir. Bu giici kendinde bulan Kuddisi, gerek kendini ve gerekse
okuyucusunu siirin kanatlar1 iizerine alarak goklere dogru yiikseltmek, Hakka
ve evrene yaklastirmay1 hedeflemektedir.
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Unlii Liibnanli sair Halil Cibran (6. 1931)’1in tammladig1 sairlerin riih
yapisi, aslinda Kuddéisi gibi mutasavvif sairlerin dertini hallerine tam
uymaktadir. Cibran’a gore, yeryiiziinde her sey belli bir uyum iginde sarki
sOylemekteyken, yani her nesne Yaratici’y1 anarken, hangi insan ¢ikip da
sagir ve dilsiz bir kamus pargasi gibi sessiz kalabilir?'”" Benligini “/ldhi
benlik”le birlestiren asik sifinin i¢indeki ask dalgalarinin disariya tasmamasi
miimkiin degildir. Ciinkii, sGfinin ilahi benligi, tipki bir okyanus gibidir,
siirekli tasmakta ve hicbir zaman da kirlenmemektedir. iste bundan dolayi,
kimi sGfl kendi i¢indeki gercege ulasarak, bu aydinlanmay1 coskun bir rith
haliyle ifade ederken, kimi de bu gercegi, icindeki uyumlu bir sessizlikle
disariya sezdirmeden yagamaktadir.

Girer mi hi¢ kulagima anmn ‘isksiz keldmi
Ki bir nutkinda bin esrdr olan Sultani gordiim.'”

Kuddst’nin siirlerinin kasideleri sanatsal kaygimin degil, tasavvufi
vecd ve hallerinden kaynaklanan bir ilhamin iiriinii oldugu bu beyitte agikga
anlagilmaktadir.'” Kuddsi’nin her siir musrasinda, ilahi askin lutfuyla
binlerce ilahi sir gizlidir. Ciinkii, onun nihai gayesi Hakk’in miisahedesidir, bu
sebeple Kuddiisi kendisine gelen ilahi ask donanimli soziin disinda herhangi
bir beyanda bulunmamaktadir. Allah’m ntru kulun kalbine zuhur etti mi edebi
ve estetik kaygi soyle dursun, kulun, O’nun disindaki seylerden aldkasini
tamamiyla kesilir.'” Bundan dolay1 tasavvufta siir, salt edebi bir iiriin
olmayip, kesf ve vecd hélinin bir semeresi, idrak edilen manevi hakikatin
aciklanmasinin tali bir sonucu olarak diistiniiliir.'”

Kudd@st’nin tasavvufl siirleri, tamamen estetik kaygilardan uzak
didaktik endiselerle yazilmislardir. Sairin ulastirmak istedigi mesaj her
seviyede okuyucuya ulagtirabilmek icin ayet ve hadislerden, Hz. Peygamber
ve ilk shfilerin hayatlarindan, tarihi olaylara kadar pek c¢ok enstriimanla
orneklendirilerek vermistir. SGfi edebiyatin yazili dokiimanlari, genellikle eser
verebilecek kadar Arapca, Farsca bilen ve yasadiklar1 donemin popiiler
bilimler konumundaki dini ilimlerin hemen her dalinda, az ya da ¢ok soz
sahibi olan kalemlere aittir."”® Onun icin sfiler, kendilerini sair saymazlar;
aslinda siir yazmak istemediklerini, amaglarinin siir olmadigimi, kafiyeli,

7! Halil Cibran, Ermis, (cev. Aytun Altindal), Anahtar Yay., Istanbul 2000, s. 41.

172 Kudddsi, Divan (Kiilliyat), s. 220.

'3 Reynold A Nicholson, The Mysticsm of Islam, (Schocken Boks), I. Edetion, New
York 1975, p. 95, 96.

“Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed Zerrik, Kavdidii 't-Tasavvuf, tsh. Muhammed
Zehra en- Neccar, Mektebetii’1-Kiilliyati’l-Ezheriyye, Kahire 1968, s. 85.

175 Nasr, Islam Sanat1 ve Maneviyat, s. 126.

176 Ceylan, age., s. 98.
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vezinli ve siislii sozlerle ugrasarak sanatli ve hos sozler sdyleme c¢abasi
icerisinde olmadiklarin1 devamli vurgularlar. Meseld, biiyiik sifi Mevlana,
kendisinin bir sair olmadigin1 sOyler ve kendisine ragmen siir yazdigi
gerceginde 1srar eder.'”’

VL. TARTKAT ANLAYISI

Kuddisi, bir taraftan felsefi/diisiince ve edebl diizeydeki temel
tasavvufl kavramlar1 kendi perspektifinde tanimlamaya caligirken, diger
taraftan da, siir vasitasiyla yanlig bir konuma oturtulmus olan tasavvufi hal ve
makamlar1 ve bu yanlista 1srar edenlerle bir miicadele igindedir. Ayni
zamanda o, insanlar1 Allah’a, yani Allah’1 igsellestirerek maddi ve méanevi
tim benlikleriyle yasamaya davet ederken, diger tarafta sakat tasavvuf
anlayisiyla kendilerini uyusukluk ve tembellige itmis olanlari, nasihatlariyla
uyarmaya, uyandirmaya ve kendi farkindaliklarim1  kazandirmaya
caligmaktadir.

Kuddiisi, Naksi mesreb babasindan Naksi tarikatinin hem terbiyesini
gormesi, hem de icdzet almasi'”® ve Turhalli Mustafa Efendi’den de Naksi
tarikati icazeti almasina ragmen,'” insanlar siirlerinde, sonradan intisap ettigi
Kadiri tarikatina davet eder. Ciinkii Kuddisi’ye gore, Kadirl tarikatinda
miirsidler, halifelerine zikir i¢in izin isteyebilirler. Herhangi bir tarikat toreni
yapmaksizin bunu yerine getirebilirler. Bu tarikata salikler i¢in agir kurallar
konulmamustir."® Kuddisi, biitiin insanlar1 kucaklayici diisiincesinden dolayi
ve kendi ruh haline uygun olmasi miinasebetiyle Kadiri tarikatina intisap
etmistir. Siirlerinde ve diger mensur eserlerinde Kadiri tarikatinin ve
Abdiilkadir Geylani’nin feyzinden siklikla bahsetmesi, onun Kadiri
mesrebligini ortaya koymaktadir. Kuddisi, Naksi ve Kadiri tarikatlarina
intisab1 hakkinda su beyanda bulunmaktadir: “Peder Efendimiz, fakire,
Muhammed Bahédeddin Naksibendl hazretlerinin tarikatindan icazet verdigi
i¢in, ben de, ihvanimiza onun evradini okumaga izin verdim. Birkag¢ seneden
beri de seyh Abdiilkadir Geylani’in tariki {izere icadzet verir oldum. Naksi
tarikatinda, ziihd, takva ve riyazat olmadikca ve siipheli seylerden geregi gibi
sakinmadike¢a, feyiz almanin ve bu feyizden faydalanmanin zorlugu tecriibe
ile sabit oldugundan, bir gece esref vaktinde ylice Allah’a tazarr(i ve niyaz
eyleyip dedim ki: Ya Rabb! Senin veli kulun Bahdeddin’in tariki pek giizeldir.
Fakat, biz ve ihvAnimiz, bir takim géafiller, cahiller ve saskinlariz.

7 gge, s. 127.
'78 Kudddsi, Pendnime, vr. 31a; Koksal, age., ss. 41-42
' Yiicer, age, s. 302
130 Kyuddasi, Divan, s. 168.
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Goniillerimiz masiva kirine bulandi, insanlar diinyanin g¢ekiciligine yoneldi,
zikirlerimizde halavet ve huzur kalmadi. Bizler, salih dmelli ge¢mislerimiz
gibi miicdhede edemedik. Veli kulun Seyh Abdiilkadir’in tariki ise, ¢ok
genistir. Kendisinin himmeti, avama ve havassa samildir. Miiridlerine karsi
son derece sefkatlidir.”'®" Diger bir mektubunda da bagl oldugu tarikat
hakkinda su ifadeyi kullanmaktadir: “Peder Efendim, ¢ocukluk déneminde
bana “tevhid-i serrifi” telkin etti. Ben de ¢alistm ve veled-i kalp dogdu/
manevi dogum. Tarikatimiz Naksi idi. Sonra ehlullah, Kadiri tarikatindan
bana icazeti kamile verdiler.”'®

Kuddisi’nin tarikat anlayisi, seriata, yani dini kurallara baglidir. Ona
gore, tarikat Oyle bir temele dayanmali ki, intisab eden kisiyi, muhabbetle,
askla Allah’a gotiirebilsin.'® Fakat ona gore, ask ve muhabbet sadece tarikata
baglilikla kazanilmaz, Allah’a kavusma yolunda herhangi bir seyhe bagh
olmadan da seyr u siilitk yapilir. icazet sahibi bir miirsidden izin aldiktan
sonra, bu yolda yiiriimek miimkiindiir; yeter ki sifi kalbini Allah’a verip,
O’nu zikretmekten tembellik yapmasin. Eger insanlar, “insan-1 kamil” olmak
istiyorlarsa, siirekli olarak kelime-i tevhidi zikretmelidirler.'®*

Kuddisi, kendini saran ildhi asktan dolayr meczib olup, ziihd ve
takvadan uzaklagtigim ve melamet yoluna kapildigim séylemektedir.'®

Kuddtsi, aslinda kendisinin kadiri tarikatindan ziyade, Abdiilkadir-i
Geylani’ye bagl oldugunu beyitlerinde sdyle ifade etmektedir:

Eyle seri’atle ‘amel gir rah-1 ‘Abdii’l-kadire
Ider seni irsid o zdt Kuddiisidiir mensiib ana'*®

Bazen de Kuddiisi, asagidaki beyitlerinde oldugu gibi, erenlerin takip
ettigi birgok yolun oldugunu ifade ederek, bunlarin iginde Geylani yolunun en
uygun yol oldugunu belirtir:

Olmisam ben de bugiin dervisi ‘Abdii’l-kddirin
Girmisem anin yolina Kadirivem Kadiri'™

Kadiriyiz biz ki ‘Abdii’l-kddirin ebdaliyiiz
Yoli anin seyr-i Yezddn Sih-i Merddn-e gider'™

181 Kuddiisi, Mektuplar, vr. 204a
182 Kuddiisi, Mektuplar, vr. 206a
183 Kuddisi, Divan, s. 27.
'8 Ayni eser, s. 84.
185 4.e, 5. 99.
186 4.e,s.105.
187 4. e, 5. 198.
188 Kuddasi, Divdn, s. 37.
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Fakat Kuddasi, tarikatlarin miirid kabul etme merasimi ve miirid
belirlemede, seyr u siilik egitiminin disinda baska bir tavsiyede bulunur. Ona
gore, kisinin bizzat gidip bir tarikata intisap etmesi sart degildir; kalben
bagliligimi gostermenin bile yeterli oldugunu ifade eder. Kuddisi’nin
anlayisinda kalbin baghlik giicii, etki alanin1 akil ile ¢ézmek miimkiin
degildir. Onun &yle bir etkilesim giicli vardir ki, miirldi dylesine irsad eder ki,
miirside/6gretmene ihtiya¢ birakmaz; kalblere hakim olan Mutlak Varlik bu
yola bagvuranlari ¢aresiz durumdan alarak en yiicelere yiikseltir.'®

Yani, kisi, diinyada kendisini egitecek bir miirsid/6gretmen bulamazsa
seriat ile amel etmelidir; birgiin elbette kendisini egitecek/irsad edecek kisi ile
karsilagir.””

Kuddiisi, Miisliimanlar i¢in tek rehberin Hz. Peygamber (s.) oldugunu,
sonra takip edilecek kigilerin Allah’in dostlari, asiklart olan evliyalar
oldugunu ifade eder ve Kadiri tarikatinin da Allah’a gidilecek yolda en kolay
yol oldugunu belirtir. Fakat icinde yasadigi sartlar geregi, inzivaya
cekilmektense, insanlar arasinda bulunup cihad etmenin bin yil inzivadan
daha iyi oldugunu ve bu amelin en iyi amel oldugunu soyler. Ama neticede o,
insanlarin bir tasavvuf terbiyecisi/miirsidin egitiminden ge¢cmesi gerekliligini
sOyle aciklar:

Pendimi tut gel bir ere ver el
Olmezden evvel hii demek ister''

Kuddisi, her ne kadar tarikat anlayis1 bakimindan kat1 bir sifi olmazsa
da, miirsid kisiyi, insanlar i¢in kilavuz ve vazgecilmez bir egitimci olarak
telaki ederek, insanlarin bir miirsidi rehber edinmelerini tavsiye eder.'”

Men ‘igk sardbin igmigem ruz-i ezel serhosiyam
Dabhl itmesiin zdhid bana mest-i miidam bir kigiyem

Dost gonlimi cezb itdi merddne uyub girdim yola
Pes bu yola ‘azm eyleyen ‘dsiklarin yoldasiyam

Yok ayri gayri eviiydnin yollar: hak ciimlesi
Hem Halveti hem Celveti hem Kadiri hem Naksiyem

Kesf i keramet talibi gercek erenlerden degil
Men sdlikdn-1 sddikanin bir muhib haldastyam

139 Kuddisi, Divan, s. 144.
% Ayni eser, s. 160.

1 Ayni eser., s. 207.

2 4. e,s.37.
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‘Ilm i ‘amel takvdya magrir mu’cibi sevmez Huda

Cae . . . 19
Sol i 'tiraf-1 ‘acz iden ‘ariflerinn kardasiyam'”

Yukaridaki beyitlerinde de acikladigi gibi Kuddisi’nin, siirlerindeki
ifadelere bakilirsa genelde herhangi bir tarfkata, “ihvan”t 6n plana ¢ikaran
bagnazlikta bir salik olmadig1 goriiliir. Bir bakiyorsunuz; bir yerde Kadiri
oldugunu soyler, bir baska yerde Naksi, Melameti veya Uveysi oldugunu
zikreder. Bu hali de, tasavvufi diisiincede, “Camiu’t-turuk” mesrep anlayisinin
tezahiirlidiir, yani birden fazla tarikata intisapl oldugunun gostergesidir. Onun
icin kendisinin felsefesinde Onemli olanin, Hakk’in sevgisine ulasarak,
O’nunla hayat siirmektir. Kendisinin bu yolu tercih edip yasadigini ifade eder.
Yalniz Kuddisi, ehl-i hal olmasma ragmen, kesf ve keramete itibar
etmedigini, kendisi i¢in gerekli olanin, sadik stfilere yoldaslik edip, onlara
hizmet etmeyi yerine getirmektir. insanda mevcut olan ve kibire sebep olacak,
ilim, amel ve takvidnin gururundan sakinmasini bilmektir. Bunu yerine
getirebilen kisi ma’rifeti yakalamis demektir. Sonugta Kuddisi, her ne kadar
biitiin tarikatlara kars1 kucaklayici bir gorlis ortaya koyuyorsa da, o Kadiri
yolunun insanlar i¢in daha kolay bir yol oldugunu siirinde de agik bir dille
ifade etmektedir:

Kadiriyu’l-Vakt olalim gidelim yolunuza
Nice bir bu hubb-1 diinya cem-i dinar nice bir

Yolumuz hazre-ti Geylani yolu c¢iinki bizim

. . . . . 194
Nice bir bu bende nefs ile Pazar-1 nice bir

Kuddasi, Allah ve Hz. Peygamber (s.) aski ile Hicaz’a yaptig1 ve on
yedi yillik bir inziva ile sona eren yolculugunu, Uveys el-Karani’nin ayni
askla Yemen’den Hicaz’a yapilan seyahatine benzetmektedir.

Kudduisi, alan disi kisilerin tasavvuf, tarikat ve siilik konusunda
bilmeden yorum yapmalarini da yanhs olarak goriir. Ona gore, zahir ehlinin
batin konusunda yorum yapmasi, yani muhaddis ve miiderris gibilerinin, yani
zahirle ugrasan bilginlerin tarikat sirlar1 konusunda konusmalar1 yanlis olur.
Herkesin kendi alaninda bilgi sahibi olmasi kadar dogal bir sey yoktur.
Bundan dolayi, ilm-i ledun olan tasavvuf konusunda, ancak ayne’l-yakin olan
ariflerin konusabilecegini ifade eder. Bu durumu soyle ifade eder:

199 Kuddaisi, Divéan (Kiilliyat), s. 218.
194 4.e s. 54.
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Tarikat sirrint sorana muhaddisten, miiderristen

Hakikat ilmini ders Hida sindan alandan sor'”

Kuddusi, tasavvufun mensgei konusunda, tasavvuf alan diginin getirdigi
yorumlara da cevap verir. Ona gore, eskiden beri Hakk dostlarina bu
saldirilarin yapildig1 ve hatta birgok arifin Hiristiyanlik ile itham edildigini
belirtir. Ciinkii, bu iftiracilarin, Yiice Rabb tarafindan, o kigilerin goniil
atmosferine doldurdugu sevda yiiklii yagmur bulutlarin1 anlayacak iz’anlari
yoktur. Sevda yiiklii bulutlar, yalmizca alicilarim1i Hakk’in rahmetine
yonlendirmis goniillere, oluk oluk ask yagmurunu birakir.

Kadimden béyledir ddet atarlar agika taglar

o . - 7,196
Ki nice drif u dandlara tersa demigler

Sdlike rehber, bu ask miirsidi ekber bu ask

Seyh heniiz der bu ask saki-i atsanmiz"’

Bilindigi gibi Kuddasi, tarikat ve tasavvuf diislincesi konusunda
izlenecek belli bir tarz konusunda israrli degildir. O, insanlarin, oncelikle
gbniil diinyasiin aydinlanip, kendi 6z/elest benliklerinin ilahi yonde insa
edilmesine inanir. O, bu farkindaligin suuruna varanlarin vazifelerini askla
yerine getirecegini ve bu gaye ile yola ¢ikan kisinin rahatlikla siilika devam
edecegini sdyler. Onun i¢in salikin, bu seyirdeki rehberinin / miirsidinin ask
oldugunu ifade eder. Kisacast Kuddisi kisinin herhangi bir tarikata
baglanmasi konusunda ne bagnazdir ne de israrcidir. O, silikin olma ve
olgunlagmasinin daha erken gergeklesmesi i¢in tarikatin veya miirsidin
kilavuzlugunun daha faydali oldugu goriisiindedir. Onun icin asil olan: “ilim
ve zikir/Yaratan1 her haliikarda anmak farz, tarikat ise nafiledir.”"”®

1. Kadirilik Anlayisi

Hicaz da bulundugu esnada, Kuddiisi hazretlerine emr-i bdtin yoluyla,
yani kendi ifadesiyle “ehlullah” tarafindan Kadiri tarikati icazeti verilir.'” Ve
kendisine manevi isaretle, “Senin araciliginla yedi iklim halki ya sana
ulagsmak, ya seninle mektuplasmak, ya sadik riiya gormek, ya da senin

195 4.e, s. 55.
196 Kuddasi, Divdn, s. 56.
197 Kuddasi, Divdn, s. 73.
198 Kuddisi, Mektuplar, (3. Mektup), vr. 204a
19 Ayni yer.
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nasihatndmelerini okuyup isitip sana sevgisini gdstermek suretiyle feyiz alip
dogru yolu bulacaklardir.” denilir.*”

Seri’at var tarikat var ma arif var hakikat var

Kamusindan hakikat ‘ilmi rah-1 Hakda mergubdur

Suliik eyle tarik-1 evliydya kalma zdahirde
‘Ilimler i¢re batn ‘ilmi ¢iin bu yolda mergiibdur

Tarikler icre siilldke Tartk-1 Kadirt eshel
Ki bu gaflet zemdaninda bu yol dsan ii merhiubdiir

Halife olmak sart degildiir bu tarikda bil

Dime kamil degil seyhim hevi-y1 nefse magliibdur.*'
Kddiriyiz biz ki Abdii’l-Kadirin ebdaliyuz

Yolu anin seyr-i Yezddn Sih-1 merddn-e gider.”"”

Kuddtsi’ye gore, Kadiri tarikatinin halifeleri herhangi bir agirlik,
zahmet ve zorluk cekmezler. Hz. Pir/Abdiilkadir Geylani’nin, “Benim
tarikatimda halifelerim miiridlerime zikr-i serif i¢in icazet versinler, irsada
karigmasinlar. Ben onlari, rihaniyetimle irsdd ederim, onlarin feryadlarina
yetigirim ve diismanlarini kahr i perisan ederim” ifadesinin kendi hayatinda
gerceklestigi i¢in cekinmeden insanlara icazet/izin verdigini soyler.””
Kuddiisi, ayn1 zamanda riiya ve manevi isaret yoluyla Hz. Pir’in kendisine
cokca tavsiye ve vaazlarda bulunmasi sebebiyle, insanlara devamli olarak
yerine getirmeleri icin icizet verdigini soyler.*** Ona gore, Kadirilikte en
onemli esas, zikirdir ve bundan dolayr da bir kamil seyh rehberliginde
yapilmasinin da sart olmadigini belirtir. Bu diisiincesini de, Kur’an da gecen
Ashéb-1 Kehf kissasina dayandirir. Bu nedenle zikirde énemli olan, Allah’in
“Beni ¢okea zikredin” emri geregince hareket etmektir.

Kuddiisi, Kadiri tarfkatina intisabini, icinde bulundugu toplumun sosyo-
psikolojik nedenlerine de baglamaktadir. Ona gore, bireylerin ve toplumun
sosyal ve psikolojik sorunlarinin ¢oziimiinde bu tarikat bir anahtar rol
oynamaktadir; insanlarin i¢inde bulundugu cehalet, gaflet, tembellik, bid’at,

20 Ayni yer.

2! Kuddasi, Divdn, (Kiilliyat), s. 124.
22 Kuddsi, Divdn, s. 37.

23 Aymi yer.

204 Kuddsi, Pendndme, vr. 27a.
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siis zinet vb. diinya ugraslarinin fazla olmasi ve bu tarikatin diger tarikatlara
nazaran saliklerine yiikledigi daha hafif uygulamalar sebebiyle bir kurtulus
kapisi olarak goriir.”” Kuddasi, Kadiriligi, bu gibi 6zelliklerinden dolay:
insanlar i¢in bir rahmet kapisi olarak goriir.

2. Uveysilik Anlayisi

Uveysilik, tasavvuf terminolojisinde bilinen bir tarikata ya da tasavvufi
yola bagli olmayan, fakat kendilerini ihata eden ildhi agk sarmaliyla dogrudan
Allah’1n hidayetiyle velayet derecesine ulasan kimselere bu isim verilmistir.*”
Fakat bu siifi mesreb anlays, tarih boyunca hep Uveys el-Karani (6.37/657)
ismiyle anilmistir. Bu da, Karani’nin, Hz. Peygamber (s) doneminde yasayip
kendisiyle goriisme imkani bulmamasina ragmen, Hz. Peygamber (s)’den
manevi terbiye egitimi almasiyla izah edilmektedir.”’

Melamiye gibi bir tarikat olmaktan ziyade bir mesreb olan Uveysiye,
tasavvufl hayatta kendi kendine yetisen, daha dogru bir ifade ile, Allah’in bir
lutfu olarak bir miirsidden el almadan, bir tarikata intisab etmeden kemaile
ulasan veya daha onceki asirlarda yasayan sifilerin manevi terbiyesi icin bu
terim kullanilmistir.”*®

Tasavvufta, Uveysilik, genelde fiili olarak bir seyhe baglanmadan
manevi olarak bazi kisilerden egitim almak seklinde yorumlanir. Bu da su
sekilde gerceklesir; kisi, ya manevi olarak Hz. Peygamber (s)’in rGhaniyeti ile
terbiye olacak, ya Karani’nin ruhundan manevi egitim alacak, ya herhangi bir
miirsidin ruhundan feyz alacak, ya da Hizir’in araciligiyla terbiye edilecektir.

Kuddasi, Uveys el-Karani’ye olan hiirmetinin nedenini, onun Allah
askina olan bagliligindan kaynaklandigin1 da sik sik vurgular. Karani’nin,
Allah’a asik bir insan oldugunu, Allah’a yaptig1 dudlarin Ma’stik’u tarafindan
makbil gorildiigiinii sdyler. O, Miislimanlara ve Hz. Peygamber (s.)’in
immetine olan sevgisinden dolayr her zaman Allah’la dud yoluyla
hasbihalinin, yani O’nunla konusma halinin bir neticesidir. Onun sevgisi dyle
bir sevgi ki, Hz. Peygamber (s) i¢in dislerini bile ¢ektirmekten kaginmamustir.
Kuddasi, Uveys el-Karani’nin Peygamber (s.) sevgisini su dizeleriyle takdir
eder:

Ummet-i merhumeye ¢iin bir eman geldi Uveys
Nar-1 diizahdan usadt-1 kurtarip aldi Uveys

205 Kuddsi, Pendndme, vr. 27a.

206 Ahmet Yasar Ocak, Veysel Karani ve Uveysilik, Derga Yaymlari, ist. 1997, s. 91.
27 Cebecioglu, TTDS, s. 737.

2% Kara, Osmanlilarda Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 193; Kara, Tiirk Tasavvuf Tarihi
Arastirmalari, Dergah Yayinlari, Istanbul 2005, s. 75.
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On sekiz bin alemin fahri Muhammed hubbine
Otuz iki disini ¢ekti gene ¢aldi Uvey32 0

Kuddisi, Divan’inda, Uveysi mesreb bir kisi oldugunu
vurgulamaktadir. Ashinda Kuddfsi’'nin Uveysiligi, kendisine halifelik veren
Naksi seyhi Turhalli Mustafa Efendi’den de kaynaklanmaktadir. Ciinkii
Mustafa Efendi de, kendisinin de manevi olarak Hz. Peygamber (s) tarafindan
egitildigini, kisi eger Hz. Peygamber (s), Hizir (a), ya da miirsid birinin
maneviyatiyla egitilirse, o kisi, “Silsile-i Uveysiye”’ye manevi olarak
baglanmustir goriisiindedir.>"

Eyler idi, Sah-1 Rusiil ana hubb ii tesevviik
Bihad idi ¢iin cezbe-i efzdm Uveys’in’"!

Yukaridaki beyitte vurguladigi gibi Kuddisi’ye goére, Uveys el-
Karani’deki Hz. Peygamber askinin cezbesi higbir kimse de bulunmayan bir
cezbedir. O Oyle bir asgktir ki, Ma’suk onun yaptigr dualari, ona olan
sevgisinden dolay1, aminda kabul etmektedir. Uveys’in, bu sevgisi, sonraki
asiklar i¢in bir rehber konumundadir.

Uveys el-Karani, kendisini gormedigi halde Hz. Peygamberin (s.)
iltifatina mazhar olan, asirlar boyunca siirecek stfi diisiince ve hareketine
yasadigr hayat tarzi ile model olmus zatlardan birisidir. Mevlana’'nin
ifadesiyle, Uveys, varligindan “yok” oldugu igin, yer ehliyken gk ehli olup,
yiicelere ulastig1 i¢in, onun kokusunu Hz. Peygamber t4 Yemen’den aliyordu.
O, tamamen renksizlestigi i¢in ve vahdet suyunu i¢ip, varliktan siyrildigindan
kemale ulasip, form/sekilden kurtuldugundan dolay1r rahmet kokusunu her
tarafa yaymisti. Bu, “benlik”ten “biz”likten kurtulusun bir emaresidir.*’* Bu
koku, ancak sevilenin sevende alabilecegi bir kokudur.*"

Uveys’in, Hz. Peygamber (s.)’le karsilasmadan, O’na ve Allah’a olan
askindan dolay1 bagliligi, sonraki/gérmeyenler i¢in de bir emsaldir ve bu
baglilik Hz. Peygamber (s.) ile yasamis ashabin kendisine gipta ile bakmasina
ve hayran kalmasina neden olmustur.

Ashabina sol kez ani vasf eyler idi kim

Olurlar idi ciimlesi hayrani Uveys’in*"*

209 Kudduasi, Divdn, s. 101.

219 Tyrhalli Mustafa Efendi, Miirsidiis-Saliki, Millet kt. Ali Emiri, Ser’iyye nr. 1312.
vr. 15b.

211 Kudddsi, Divdn, s. 101.

212 Mevlana, Mesnevi, 111, 1827-1832.

213 Bk. Abdulbaki gélpimarli, Mevldnd, Inkilap Kitabevi, 5. Baski, Istanbul 2003.

214 Kudddsi, Divdn, s. 101.
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Hem hosnut olur asik Uveys 'ten o Ma suk
Ol esref-i mahluk ulu hakam Veys’in*"

Uveys, ilahi asiklarin piri olarak kabul edilir. Hz. Peygamber (s.)’i
goremeyen, birebir Hz. Peygamberin 6gretisine muhatap olmayan fakat biiytik
bir sevgi ile Allah’a ve Peygamberine baglanan bir sevgiyi sembolize eder.
Kuddisi’yi Hicaz’da on yedi yil uzlete ¢ektiren, Uveys’in, Hz. Peygamber’e
ve Allah’a olan bu aski olmustur.

Tasavvuf diisiincesinde bazi kisilerin hem kisi olarak bir miirsidi vardir,
hem de belli merhaleden sonra manevi agidan Uveysilik ile terbiye edilir.*'®
Onun i¢in Uveysilik, bir tarikat olmaktan ziyade bir mesrebe verilen isimdir.
Kisacasi, tasavvufi yasamda, Allah’in bir liitfu olarak bir miirside
baglanmadan kemale ulasan, ya da kendinden onceki asirlarda yasayan
stfilerin maneviyat ile olgunlasan dervisler i¢in kullanilan bir kavramdir.”"’

3. Melamet Diisiincesi

Melametiler, Hz. Peygamber (s)’in “Allah, sizin goriiniiglerinize ve
mallarimiza degil, kalblerinize ve amellerinize bakar”*'® soziinden hareketle,
halktan fark edilecek bir kiyafete biirlinmemislerdir. Belirleyici giysi
giymekten, kaginmalarinin amaci, batinlarimin zahirlerine yansimamasi yani
riyaya diismeme diisiincesinden kaynaklanmaktadir. “Nefis daima kotiiliigii
emredicidir™" ayetiyle, insanlarin hatalariyla ilgilenmeyi terk edip kendi
nefisleri ile miicadele halindedirler. Ayni zamanda bu konuda, Hz. Peygamber
(s)’in su soziinii de kendilerine diistur edinmislerdir.”* “Insanlarin kusurlarim
bwrakip da, kendi kusurlari ile mesgul olana ne mutlu 221

Kuddisi’nin anlayisinda Melamiler, hem yaptiklar1 ibadetlerden haz
almayan, hem de her haliikarda gizli agik Allah’a itaat eden kisilerdir. Ayni
zamanda insanlar tarafindan ibadetlerinden dolay1 taninmayi istemeyip,
gbzlerden uzak durmayi tercih edenlerdir. Ornegin, namaz kilmanin disinda
bir araya gelmeyi tercih etmezler, ic¢inde yasadiklari toplumun sosyal
standartlarina uygun bir hayati tercih ederler. Komsular ile iliskileri diger
insanlara gore daha sicaktir. Yardimlagmayi1 severler. Bilhassa c¢ocuklara
yardim etmeyi daha fazla severler. Kisacasi onlar, kalpleri ile kudsiyeti
yasarken, insanlar ile normal iliski icindedirler. Insanlarla her tiirlii insani

215 Ayni yer.
216 Uludag, TTS, s. 549.
27 Kara, Metinlerle Osmanlilarda Tasavvuf ve Tarikatlar, s.193. Ocak, age., ss. 91-93.
218 Miislim, Sahih, 45; Ibn Mace, Siinen, 37.
219 Yus(f, 12/53.
20 bnu’l-Arabi, Fiitihdt, 1, s. 181-182.
21 Acliind, Kesfu’I-Hafd, 11, s. 59-60.
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iligkilerde bulunup, onlarla birlikte yeyip i¢ip, alisveris yapip ve dayanigma
icinde bulunduklart halde, hallerini insanlardan tamamen gizlerler.”
Kendilerini kiigiik goriip lehlerine olanlar bile aleyhlerine degerlendirirler.
Kudddsi, Divan’inda Melamileri su sekilde degerlendirir:

Cihani sanmaniz hali icinde nice dgah var

Gezer kohne palds i¢re Huddmin ‘arif sah var

Kibab altinda gizli evliyasi var-durur Hakkin
Ki andan gayri kimse bilemez mahfice bir rah var

Yaturlar kiige-i meyhdne-i ‘iskda havas kullar
Goriib anlari zahid dir ki bir alay giimrah var

Meldmiyyiin diniir anlara ehlullah arasinda
Huda ‘indinde anlarin iciin gayet ‘azim cdh var

Bi- stiret goriniirler birtakim bi-din ii bi-iman
Ne dindar kimseler kim i¢lerinde pdk mihir-gah var

Miiberra eylemis anlart Hak ‘uch u riyd kinden
Sivdyr neylestinler ¢iin biliirler ‘ali dergdh var.*>

Kuddtsi’ye gore, Hakk’in katinda amel yoniinden hi¢ kimsenin
derecesi, bir Meldminin derecesine ulasmasi miimkiin degildir. Ciinkii,
Melami, siretsiz, renksiz insandir. O, hi¢cbir maske takmaz ve higbir renge
biirlinmesine de ihtiya¢ yoktur. Zira o, inandig1 gibi hareket ederek, goniil
atmosferinin havasina gore bir hal i¢indedir. O, insanlar1t memnun etmek veya
insanlarin hosnutlugunu kazanmak i¢in de amelde bulunmaz, bilakis o,
insanlara karsi stfilik stretini birakip, renksiz ve stretsiz davranir.

Kuddisi, “Camiu’t-turuk” bir zat oldugu icin, hayatinda melameti bir
yasam tarzi agik bir sekilde goriinmektedir. Kuddasi’ye gore, Melami, higbir
sekilde yaptig1 iyiligi, hayr a¢iga vurmayan, aynmi sekilde hicbir serri de
gizlemeyen kisidir.”** Onun igin, onlarin 6zii sadiktir, onlar Allah’a en yakin
olmalarina ragmen, irsadd etmek gorevleri degildir. Ciinki irsad ile gorevli
olanlar, i¢ diinyalar1 ve dis diinyalariyla seriata uygun olan insanlardir.**

222 Siilemi, Risdle, s. 47-105.
2 Kuddisi, Divan, (I0), s. 42.
224 Kuddisi, Mektuplar (1. Mektup), vr. 204b.
2% Aymi yer.
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Kuddiisi, melamet diisiincesine sahip oldugunu ve bu diisiinceyi ilahi
ask sayesinde kazandiginm1 ifade eder. Melametilik anlayisin1 kendisine
kazandiran seyin, var olan biitiin diinya nimetleri icerisinde tek lezzetli nimet
olan agk ile elde ettigini soyler. Kuddisi, melamet diisiincesi ile eylem ve
hallerinde riyddan kurtularak, ask ile ihlds ve sadakata ulagmayi, benligini
Allah’a yonelterek, yaptigi amellerde halki gérmemesi, onlarin kinamalarini
ve ayiplamalarini duymamasini, yani “Ar sisesini” kirmasi ve Hakk’a tam
teslimiyet ile gostermistir. Ona gdre bu hale sahip olmak, ihlas sahibinin
ihlasmi gostermesine bagli olarak, Allah’in lutfu sonucu samimi amelde
bulunan bir kul olmak ile miimkiindiir.**® Kuddasi, Melamilerin Yaraticiya
olan bu samimi bagliliklarii su sekilde ifade eder:

Cihanin ndiminden bana yegdir senin ‘iskin
Ki rityiin hiisnini mir’dt-1 dilde gormiisem ey dost

Senin skinla eginme meldmet hirkasin geydim

Caluben sige-i ar yere hem kirmigam ey dost**’

Kuddisi’ye gore, Allah’in bu diinyada bir¢cok evliyasi vardir. Onlar da
kendi kendilerini, insanlardan ayirt etmeksizin onlar gibi davranirlar. Siradan
insani ozellikler tasirlar.”®® Onlarn hal ve hareketleri ser ehline aykiridir.
Evliyanm sirrmi, ancak ehl-i irfan fark edebilir.”’ Onlar mecnun gibidirler,
insanlarla fazla iinsiyette bulunmazlar/kaynasmazlar, siki bir iliskiye
girmezler, onlarin icine gereksiz sekilde karismazlar.?’ Kalbinde masiva
sevgisini tasiyan insanlar ile, muhabbetleri sohbetleri olmaz. iliskide
bulunmazlar. Onlarin insanlar tarafindan taninmasi i¢in iizerlerinde herhangi
bir isaretleri yoktur.231 Veli olacak kisinin Allah i¢in her tiirlii zorluga
katlanmas1 gerekir. Bu kiside siva tamamiyla yok olmaz ise, veli (dost)
derecesini kazanamaz.* Allah dostlarmim en belirgin vasfi, ilahi asktan tadip,
bunun tadiyla kendinden gegmektir.”’ iste Kuddisi Allah dostlarmi soyle
betimler:

Giirtih-1 evliyaullah bilinmez oldilar simdi
Gezerler nasin i¢inde hakirdne fakirane

226 Siihreverdi, Avdrif, ss. 72-74.
227 Kudduasi, Divan, s. 13.

28 Ruddasi, Divan, s. 22.

2 Aymi eser, s.23.

30 Aym yer..

3! Aymi yer.

2 Aym eser, s. 93.

3 A.yni yers. 93.

78



Ozini ciimleden al¢ak biliib da 'véy: terk eyle
Tekesstirden temdciidden hazer kil uyma seytina

Hudanin kubbeler altinda gizlii eviiydst ¢ok
Di her kimi gériirsen bu velidir dime bigane

Stfatlanurlar imig evliyd nasin sifatiyla
Bize layik olan itmek mahabbet ehl-i imana

Onlarin ba’z1 ef dalleri goriiniir ser’e
o e ea 234
Anin swrrt olur ma’lum giirith-1 ehl-i ‘irfane

Kuddiisi, Melami oldugunu, sdylemekte ve bunun sebebini de, ilahi
aska baglamaktadir. Ona gore, melamet demek, ar sisesini kirmak demektir.”*
Fakat ayn1 zamanda melamet, riyddan uzak duran kisilerdir.”*® Ciinkii riya,
“sirk-1 hafi”dir.

‘IIm ile ‘amel ziihdii kamu ‘iska degistim
Bildim ki riyd eylemez erbib-1 meldmet.””’

Kuddtsi, askla her seyden gecerek, riya/iki yiizliiliikkten uzak olan
melami bir hayat sectigini soyler. Ciinkii o, riya ile miicadeleyle miigerref
olmustur. Melamilik, ilk dénem sifilerinden glinlimiiz stfilerine kadar yapilan
nefs miicadelesinin énemli bir yoludur. iki yiizliiliikle yapilan miicadele, amel
ve héllerin, nefsin kendisine bir pay cikarabilecegi kaygisindan kaynaklanan
bir durumdur.”® Bundan dolayr Kuddisi de, kazandig1 ilme bakmayarak, o
diger ilimlere gore gururlanacagi, insanlara gosterebilecek degerde bir ilim
bulundugu iddiasinda bulunmamaktadir. Onun icin en kotii hal, safi kisinin,
asksiz ve ilimsiz bir ziihd hayat1 yasamasidir. Yani Kudddsi icin, insanin en
iyi dostu ilimdir ve en kot dostu ilimsiz ziihd hayati stirdiirmektir.

Kuddiist’ye gore, Allah dostlarinin bir ¢ogu, riya olmamasi igin kendi
amellerinin insanlar tarafindan da bilinmesini istememislerdir. Bu gizledikleri
amellerinden dolayr kimse onlarin sifi olduklarii anlayamamistir.
Taninmadiklart igin, stfiler tarafindan normal insanlar gibi amelde
bulunmamalari sebebiyle tenkide maruz kalmiglardir.

4 4.e,s. 183.

5 4.e,s.13.

0 4.e,s.15.

T 4.e,s.13.

¥ Muhasibi, Rdiye, s. 167,231, 255.
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Kuddtst’ye gore, salik kendini hem maddi, hem de manevi olarak yiice
bir makamda, statiide gormemelidir. Oyle algak géniilli olmalidir ki,
insanlarin en alt derecesinde bulundugunu, siirekli itiraf etmelidir. Bu onun
nefsini terbiye altina almasi agisindan 6nemli bir noktadir.

Kuddasi, melametilerin, kendilerini insanlara tanmitmamalarimin
nedenini, yani dig goriiniisleri ile sifi mesreb goriintlisii vermemelerini
Allah’a olan ihlash kulluklarina baglar. Onlar, her ne kadar dista giyim ve
davranislart ile zahid goriiniimlii bir portre ¢gizmiyorlarsa da, i¢ diinyalar1 bir
fener gibi her tarafa 151k sagmaktadir. Kuddiis1 Melamilerin bu 6zelligini soyle
aciklar:

Sifdt-1 nas ile anlar sifatlanup bilinmezler
Avam seklinde goriiniir giirih-1 asfiya goktur™’

Kuddiisi, melamet mesreb oldugunu soylerken, diger taraftan temel
melamet anlayisindan farkli olarak, insanlar i¢in herhangi farkli bir sekilde
biirlinmenin gereksiz oldugunu ifade eder. Ona gdre melamet goémlegini
giyenlerin insanlardan gelen 0vme ve yerme yaklasimlarina ihtiyaglarinin
olmadigini, bu sifilerin sadece Ma’sukun askiyla hareket ettiklerini belirtir.
Daha o6nceden de ifade ettigimiz gibi Kuddisi, melametilik {izerine yapilan
tartismalara kendi perspektifinde su noktay1 koymaktadir:

Meldmet hirkasimi giyiib koyan namiisu Kuddiist
Kaywrmaz levmini halkin ana ¢iin medh ii zem neyler**

Kuddisi’nin anlayisinda, melamet gémlegini giyen kimseler maddenin
cekici siisiine aldanmayan, Allah agki ile yasayan kigilerdir. Onlar, bu askla
iktifa edip, onunla mutluluk duyan kimselerdir. Kurtulusu insanlara gosteris
yapmaktan ziyade, kendi ibadetlerini riyd olmasin diye gizlemekte
bulmuslardir.

Melamiyyiindaniz biz ¢iin meldmet hirkasum giydik

Selamet bulmusuz anin icinde ihtifamiz var**!

Kuddisi icin melamilik, toplumda bilinen ziihd ve takva anlayisindan
dolay1, shfi tipi goriiniimiinii yikmaktir. Onun anlayisinda ilahi ask ile stfinin
kendinden gecip, “ar ve namus” ¢izgisini kirarak, meczup gibi davranmasi,
meldmi rengine boyanmaktan kaynaklanmaktadir. lahi ask ile gergek
hallerine kavusan Allah dostlarinin davranislari, giyimleri ve sozleri, alan dis1
insanlar tarafindan yolunu sasirmis/meczup olarak telakki edilir. Onlar zahir

# Kuddusi, Divdn, s. 43.
#0 Kuddasi, Divdn, s. 37
#1 Kuddasi, Divdn, s. 45.
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kisilere kendilerini belli etmemeye calisirlar. Fakat i¢ diinyalar1 masivadan
tamamen armmustir. Dillerindeki sarap sozii caldiklar1 tanbur ve davul gibi
misiki aletleri onlarin goniillerindeki Hakk sevgisinin atesini ifade eder,
yoksa kalplerinde zerre kadar sehvet ve arzu kalmamistir. Baska bir siirinde
Kuddiisi Melamiligi soyle tanimlar:

Bu Kuddiist olup meczup unuttu ziihd i takvayt

Melamiyiina karistt ne namus var ne ar anda™"

Kuddasi’ye gore, Miisliimanlara nasihat etmek ile gérevli olanlar sayet
melamiyyin yoluna girmis olsalar, insanlar, onlarmn zahiri goriiniislerine
bakarak onlari garip bilip dislarlar. Bu da insanlarin itikatlarina zarar veren bir
durumdur. Ona gore, Melami, higbir hayr agiga vurmaz ve batininda da higbir
serri gizlemeyen kimsedir. Onlar, 6zleri sadik olan kimselerdir. Onlar,
mukarrebinin ileri gelenlerinden olmakla beraber irsad ile gorevli degildirler.
Onlar, giinah isleyip ondan sonra, “Biz meldmeti ve harabatlariz” diyenlerden
tamamen farkli kisilerdir.”**

Sonug¢ olarak Kuddiisi, stfilerin en onemli 6zelliklerinin agk atesiyle
yanarak devamli Allah’1t anmak oldugunu séyler. Onlar, insanlara kendilerini
hissettirmemeye calisirlar. Yolunu sasirmis kisiler olarak telakki edilirler. Zira
onlar, diger insanlara kendi Ozelliklerini belli ettirmemek g¢abasindadirlar.
Fakat i¢ diinyalar1 agyardan, Allah’tan baskasindan tertemiz olmustur.
Unutmamak gerekir ki, Rabbleri onlara en ulvi dereceler verip nazar-1 itibara
almaktadur.***

4. Mevlana Sevgisi

Kuddisi, Mevlana (6. 672/1273)’ya karsi biiyiik sevgi ve hiirmeti olan
bir mutasavviftir. Ona gore, Mevlana, biitiin velilere ilmi, irfan1 ve haliyle
iistiinliik gostermis bir sahsiyettir. Mevlana’ya bu ulvi dereceyi saglayan hal,
Kuddiisi’de de oldugu gibi tiim varolusuyla Rabbani terbiyeden gegmesinden
kaynaklanmaktadir. Mevlana’nin bu ilahi lituflarla aldig: terbiye ve kazandig:
sfi hal, miiridlerine de can vererek onlarin ¢aresizliklerine derman olmustur.

Kuddisi’ye gore, kerdmet sahibi Mevland’nin biyiikligii biitlin
ariflerce bilinmektedir. Fakat bazi kendini bilmez kisiler, Mevlana’nin
biiylikliiglini inkar da etseler, onu layikiyla takdir edecek olan sonunda yine
Allah’dir.

Kuddisi’ye gore, Mevlana oyle yiice bir ruha sahiptir ki, Allah mi’rac
gecesi onun ruhunu sevgili Peygamber (s.)’ine gostermistir. Ve bu gecede

*24yn eser., s. 159.
2 Kuddisi, Ndsaih-i Kuddiisi, vr. 202b.
24 Kuddosi, Divdn, s. 219.
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Mevlana, biitlin meleklerin hayranligini kazanmistir. Ayrica Mevlana’nin
iistiin kisiligi, kendisine baglanan hi¢bir miiridini yalniz birakmamasi ve
onlara hesapsiz maddi ve manevi ikrdmda bulunmasindan da
kaynaklanmaktadir. Mevlana’ nin rihaniyeti onu sevenlerin kalblerini dirilten,
onlara can veren bir iksir gibidir. Kuddiisi Mevlana’ nin bu ulvi kisiligini siirle
su sekilde dile getirir:

Sabi iken semdya oldi ¢iin seyrdn-1 Mevlana

Veliler iizre her vech ile var riichan-1 Mevland

Bulur her demde rithaniyyetinden miiride dile can
Irisiir caresiz dertlilere derman-1 Mevlind

Ider derydda hem bedre olan muztarlara imdad
Heman ¢agir olur la-biidd sana ihsan-1 Mevidnd

Kerdmati anin giinden ‘ayan her an zuhiir eyler
Giirtih-1 ‘arifan igre biilenddir san-1 Mevlana

Cihanda evliyanmin her biri gosterdi birhdanlar
Sekiz yasinda zdhir oldi bil birhdn-1 Mevlana

Giren amin tarikina olur Mevld'ya tiz vasil
Muddm sevgiilii dostlari dervisan-1 Mevidnd

Seb-i mi’racda gosterdi am Yezddn habibine
Meldik oldilar ol gice heb hayrdn-1 Mevlana

Ider ziivvarina ikvram u in’am ol kerem kani

Seni mahrum komaz sen ol heman mihman-1 Mevilana

O Sdh’1 bende-i edndsidir bi-¢dre Kuddiisi
Bu ‘dli cdhi bahs itmis ana Yezddn-1 Mevldna**

2 Kuddisi, Divan (Kiilliyat), s.15.
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Kuddusi, pir olarak kabul ettigi Mevlana’nin riihaniyyetinin ulviligini,
Mevland’nin daha sekiz yasindayken yasitlariyla oynarken, yasitlarinin,
“Damdan dama atlayalim” sdziine, o, “Bu, is kedi ve kdpeklerin isidir, gelin
biz goklere ¢ikalim” cevabini vermesine baglar. Ona gore, ildhi liitufla
donanmamus bir benlikte bu gibi sézlerin sarf edilmesi miimkiin degildir.>*®

Kuddisi, Mevlana’ya olan sevgisi ve hiirmetinden dolay1 birgiin
Konya’ya giderek kabrini ziyaret etmek ister. Fakat tiirbeye vardiginda mesai
saati sona ermistir; Kuddiisi’nin 1srarina ragmen, tiirbe gorevlisi ziyarete izin
vermez, bunun iizerine sevgili Pir’ine kavusamamanin vermis oldugu hiiziinle
Kuddusi su siiri okur:

Sensin veliler sahi yd Hazret-i Mevlana
Afv it su ben giimrahi ya Hazret-i Mevldnd

Bed-kar u avareyim piir-zenb ii bi-¢dreyim
Ast yiizii kareyim ya Hazret-i Mevlana

Gayet azimdir calin mahbiibusun Allahin
Daru’l-eman dergdhin ya Hazret-i Mevland

Sen sol ulu sultanin ki server-i merdansun
Hem ma’den-i ‘irfamin ya Hazret-i Mevlana

Ctin tifl iken ey sultan efldk itdin seyran
Oldiy meldik hayran yd Hazret-i Mevlana

Muhtdcinam in’am it mihmdmnam ikram it
Thsamnt itmam it ya Hazret-i Mevlana

Kapunda ¢ok muhtacdn irer murdda her an
Devrinde stirer devrdn yda Hazret-i Mevldnd

Bencileyin yok giimrdh ldkin didim eyvallah
Geldim sana sey’li’l-lah ya Hazret-i Mevland

246 Kuddsi, Pendname-i Kuddgsi, 32a.
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‘Ariflerin sultan dertlilerin dermdm

A A A A n . A A 247
Kuddiisinin candm yd Hazret-i Mevlana..

Rivayete gore, Kuddasi bu siiri okuduktan sonra, tiirbenin kapisi ilahi
litufla acilir, Kuddisi’de ¢ok sevdigi pirini ziyaret eder.”*® Bu hadise,

Kudd@st’nin de vurguladigi gibi, Mevland’nin rGhaniyyetinin biiyiikliglini
gostermektedir.

27 Kuddisi, Divan (Kiilliyat), s. 15.
8 Aykut, agm., s. 107, Evliyalar Ansiklopedisi, s. 247.
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iKiNCi BOLUM
KUDDUSI’YE GORE TASAVVUF EGIiTiMi

Bu bdliimde, benligin tekadmiilii/olusumu konusunda biiyiik 6neme
sahip tasavvuf egitiminin Kuddisi’ye gore ne ifade ettigini islemeye gayret
ettik. ileride de gorecegimiz gibi, Kuddisi’nin, salik/dervis/miirid tipinin en
onemli oOzelligi, goniill diinyasinin tamamiyla rabbani donanimla insa
olmasidir. Ona gore salik, Hakk’i ayne’l-yakin miisahede eden ermis
kisilerdir. Onlar, her tiirlii emprik gbézlemin Gtesinde kéinatin esas ilahi
anlamini ve vahdeti gdzlemleyen insanla olmalaridir. Sosyolog Max Weber’in
ifadesiyle, onlar, glinlikk diinya yasaminin her tiirlii baskisina karsi, Allah’in
kendilerine bagisladigi yasami, O’nun arzusu istikdmetinde yerine getirmeye
calisirlar.®® Sifiler, cezb ve kesf haliyle, Hakk’la biitiinleserek, ilahi takdirin
hakikatini ortaya koyar. Bdylece kendisi, evrenin kiilli goriiniimii igerisinde
merkez noktasina gelmis ve diinyada biitiinlestirici bir etki gosteren deriini
hakikate ulasmustir. O, cezbe ile yasadigi ildhi ask nfruyla vecd halini
yasayarak, insanlar nazarina siirekli meczub, sarhos gibi goriintii verir. Yani
onlar, Allah agkiyla, Allah disinda her seyden vazge¢mis kimselerdir ki, bu
disartya bu paradoksal hali yansitmaktadirlar. Onlar Otman Babanin
ifadesiyle “Abdal oldur kim mecmii-i md-sivi Allah’tan geciib ask-1 Hakk
vi’sdlinde kardri ola ki gayre viicid kalmaya..™ Xkisilerdir. Simdi
Kuddisi’nin perspektifinde, ideal sifi sahsiyetin 6zelliklerine bakalim.

1. Miiridin Terbiyesi ve Egitimi

Kuddisi icin Hakk’tan baska bir amaci olmayan, sadece Hakk icin var
olan salikin, yani sfi insanin egitimi en 6nemli problemdir. Bu problemin
¢Oziimii de, bu terbiye egitimini yiiklenen miirsid/6nderin agkina ve ihlasina

9 Max Weber, Economy an Society, ed. G. Rath and C. Wiztich, (Berkeley,
University of California Pres) 1978, 1, s.541-49.
20 Halil Inalcik, “Otman Baba ve Fatih Sultan Mehmed”, Dogu Bati Diisiincesi
Dergisi, say1 26, s5.25.
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baglidir. Ask ve ihlas stflyi Allah’a baglayan en 6nemli iki bagdir. Bu 6nemli
vasiflardan yoksun kisiler belki miirid olabilirler ama, Kudd@si’nin ¢izdigi
Hakk dostu portatifine tam uygun degillerdir. Kuddasi bu 6rnek insan tipini
sOyle tanimlar:

Iki haslet var insanda birinin sahibi ddand

Birinin sahibi miisrik ana diizah olur me'va

Biri ihlas durur ldkin kati az sdhibi anin
Dahi biri riyadur sahibinin hamsidir Mevla

Bu ihlds ask ile kalbede olur hasil kardar eyler
Hemin 15k zikr ile dahil olur kalb sehrine bil hd.*"

A A9

Kuddiist’nin, salik icin tanimladig1 kisilik, manevi 6nderi Abdiilkadir-i
Geylani (6. 561/1166)’nin ortaya koydugu miirid sahsiyet ile ayni
uygunluktadir. Geylani, ¢izdigi tip icin su tanimm yapar: “Eger salik diinyay1
istiyorsa ahireti gonliinden ¢ikarmali, ahireti istiyorsa diinyayr kalbinden
cikarmali, Hakk’1 istiyorsa ahireti de, diinyay1 da yani, tim agyar kalbinden
cikartip atmalidir. Kalbinde diinyaya ait zerre kadar bir sey bulunursa, cenneti
goremez, Cennetten ve nimetlerine karsi zerre kadar bir sey bulunursa da
Hakk’a kurbiyetinin hicbir seye ulasmasi miimkiin degildir.”252 Iste
Kuddisi’nin salik i¢in aradig1 ana prensip bu 6zelliktir.

Stfinin, Hakk dostu olabilmesi i¢in, i¢inde bulundugu kabi/hali
doldurmasi gerekir. Oyle doldurmali ki, ask ve ma’rifet fokur fokur kaynayip
tagsmalidir. Aydinlanmis i¢ diinyasiyla, i¢indeki bilgi hazinesini dékmeden,
yani sifirlamadan insanlara faydali olmalidir. Ciinkii, insan, kendi kapasitesini
yiizde yliz doldurdugu zaman “ham”liktan olgunluk/kemal duruma gegise
hazir hale gelmistir. SGfi ylizde yiiz kapasitesini geg¢tigi zaman kemalatini
bitirip insanlara faydali bir konuma gelmis demektir.

Gonliinii tamamen Ma’suk’un sevgisine adayan, sadece ona yonelip,
kalbini tiim varliktan uzaklastiran, goriiniirdeki halkla yasayan, fakat “FEl
karda goénlii yarda” sozii geregi, aslinda Hakk’la yasayan murad sahibi bir
kisilik, O’nun salik anlayisinin temel ilkesidir. Kuddiisi bu yiice gayesini su
dizelerle dile getirir:

Olmaynca ‘tsk u ihlas ehl-i Hak olmaz miirid
Hasil olur kalbde ‘isk ism-i Hudadyi yad ile.””

21 Kuddisi, Divan (Kiilliyat), s. 28.
2 Giirer, a.g.e., 5.236.
253 Kuddsi, Divdn, s.34.
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Nedir maksiidun ey * abid ibadetten de gil bana
Eger talib isen diinydya bil ahiret hardm sana

Eger dhiret dilersen goniil verme su diinydya
Ki dhiret ehline diinyd haramdir boylece bil ha

Eger ‘asik ise Mevld’ya geg¢ diinya ve ‘ukbddan
Haramdr ¢iinkii Ehlullah’a anlar siiphe yok asla

Sigar mi bir goniilde iki mahbiib var diisiin bir kez

Iki zid ictima’ itmek muhdl miimkiin degil zird.”*

Kuddtst’ye gore, salikin “ehl-i Hak” sifatim1 kazanmasi igin, ilk
asamada, daima Yaratict’y1 hatirinda tutup, hayatinin her aninm1 O’nun diledigi
seklinde gecirmesi gerekir. Bu basamagin gidasi da siirekli zikirdir. Ona gore,
bu yaklasim sifl de Allah’a karst sevginin yesermesinin ilk adimidir. Olusan
bu sevgi beraberinde ma’rifet bilgisi olusturur. irfin1 kazanan salik, Rabbine
ihlash bir sekilde baglanir. Eger bu samimi baglilik olmazsa, sufinin Hakk’a
olan kullugu 6riimcek aginin zayifliginda kalir. Yani “ Allah’tan baska dost
edinenlerin durumu, kendine yuva yapan oriimcegin durumu gibidir. Stiphesiz
evierin en dayanaksizi ériimcegin yuvasidir. Keske bilselerdi.””  1lahi
beyanin hakikati gibidir.

Kudd@st’nin diisiincesinde, kisinin samimiyeti, savundugu diisiinceyi
fiiliyata gecirmekle ol¢iiliir. Eger kisi, diinyay1 kendine hedef se¢cmis ise, o
kisinin &hirete yonelip diinyayr birakmasi yanlis olur. Aymi sekilde ahiret
hayat1 i¢in hayatina yon veren bir insanin da diinyaya ydnelmesi dogru
degildir. Ciinkii bu durum, insanin hayatinda bir ikileme neden olur. Bundan
dolay1, salikin, Allah’in kulda istedigi kullugu yerine getirmesi i¢in, biitiin
benligiyle bu iki talepten (diinya ve ahiret) tamamiyla arinmasi gerekir. Yoksa
paradoksla oOriilmiis bir hayatin hicbir degeri yoktur. Boyle bir hayat hem
Allah, hem de kullarin yaninda bir deger ifade etmemektedir. Nitekim bu
konuda Allah s6yle buyurmaktadir. “Allah hi¢ kimseye tek bedende iki kalb
vermemistir...”*>® Kuddasi, kulun yaraticiyla yaptig1 gergek alisveriste Canan
i¢in canini satmayi sOyle agiklar:

24 Kudddsi, Divan, s. 4.
255 Ankebit, 29/41.
256 Ahzab, 33/4.
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Yokluk ile takrib ider sol padisdha bendesi
Ma stika virir varint hem camni merddn-1 ‘1sk.>’

Kuddisi’nin anlayisinda, sélik, ilahl sevdayla kendi benliginde yanip
yok olmustur. Artik onun i¢in benlik denilen bir sey s6z konusu degildir. O,
“Bir” olan Mutlak Varlikta kendini bularak vuslata ermis kisidir. Yani, salik,
6lmeden 6nce Oliip, yeniden dirilme siirecini basariyla tamamlamistir.

Kudd@si’nin goriisiinde, sifi, Hakk’tan, kendi beserl vasfim yok
ederek, ilahi yoniiyle fend bulmustur ve bekad ile yeniden dirilerek geri
donmek iznini alan kisidir. Onda nefis kalmayinca, tiim beseri duygular
Oliince, yani, manevi terbiye ile egitilince, beseri arzu ve istekleri de “yok”
olmustur. O sadece Hakk’1 arzuladigi i¢in O’na kavugmus, ilk dogum gibi,
yani “elest”teki orjiniyle dirilerek 6zlinti bulmustur. Ask ile “hi¢”lenen beseri
“benlik”in ilahi benlikle dirilisini Kuddasi soyle ifade eder:

Ndr-1 ‘isk-la yanub kiil olmayan ndddna yuf

Olmeden evvel 6liib dirilmeyen bi cana yuf.”*

Safl, “Biz Allah’a aitiz ve yine O’na donenleriz”>’ emri geregi

hareketle, aslinda verilen hayatin, ulvi/yiice dlemden bir ayriliktan bagka bir
sey olmadiginin bilincindedir. Ve 6liim, asik sifi i¢in ayriligin ortadan kalkip
vuslatin gerceklestigi bir fenomendir; c¢iinkii Hakk oliimii de, hayati1 da,
kullarin1 denemek icin yaratmistir.”® Yani salikin yolculugu Hakk’ta baslar
ve yine O’nda sona erer.”®" Yani, Tevhid’i igsellestirerek gercek sevgiliyi
arayanlar ilahi vuslata ererek, onunla 6liimsiizlesen insanlardir. Gergek 6lii,
diriler arasinda gezen, fakat irade edilen hayattan haberi olmayan kisilerdir.***
Kuddisi’nin deyimi ile gercek salik, askla yok olup, Hakk’la hayat bulan
kimselerdir:

Ey ibn-i hali la kil ii kal kesb eyle hali seyr it cemal

Ciimle sivadan kes nazari sen gonliini ‘iskdan eyleme hali

Zikre devam it ‘iski iddm it nefsini ram it cekme vebadli
Ziihde dayanma ‘ilme kivanma 6ziini sanma baldr kemali

27 Kuddusi, Divan, s. 96.

28 Kuddasi, Divdn, s.36.

2% Bakara, 2/156.

260 Miilk, 67/2.

! Serrac, a.g.e., s. 241.

202 [smail Yakit, Bati Diigiincesi ve Mevldnd, Otiiken Yay., 2. Basim, Istanbul 2000, s.
104.
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Miirside vir el turma ¢alis gel perde tagin del 6zle visali
‘Isk1 gida it derde devd it terk-i siva it bul Miite’ali

Iste Huddy: gozle rizdyr olma miird’i gormek habali.””

Kuddusi shfi/salik icin, “ibn-i hdl” tabirini kullanir. Yani sifi, zikir,
tefekkiir ve ma’rifetle kazandigi/kesb ettigi askla her an bir hal yasamaktadir.
0, Allah ile olan alisverisinde her seyden arimip saflasarak,”* her an farkli bir
hal ile Hakk’a yaklasarak diyaloga gecer. Salik, kesb ile hal kazandiktan sonra
insanlarla olan diyaloguna sinir getirmistir. Hakk’in konusulmadig1 ve adina
“kiyl 1 kal” denilen bos sohbet ve muhabbetlerden uzaktir. Ciinkii o, agyar ile
olan iligkisini kesmig, gonliinii tamamen Ma’suk’un agkina birakmistir. Onlar,
bedensel olarak halkla birlikteler, fakat onlarin basiret gozleri, goniilleri,
halkin bosg, olumsuz, siradanlagmis, avami gibi davranig ve héllerinden
tamamen uzakta, Hakk’1 ve O’nun mahliikatim1 seyrederek, ask deryasinda
gark olmus sekilde yasamaktadirlar. Kuddisi’ye gore salik, her an aski
isteyen, yasayan ve onun her emrini yerine getiren bir hizmet¢i gibidir. O,
aski Oyle yasayandir ki, diger insanlar da kendisi gibi ayni sarhoslugu yasasin
diye, onlara bu ulvi aski dagitmaya calisir. Ciinkii o, agkin, bu ylice sevginin
sifi i¢in en faydali gida ve her tiirlii derde ve hastaliga care olacagi
bilincindedir.

Kuddiisi, salikin egitimini, mutlaka bir miirsidin/6gretmenin
gbzetiminde, yaAni ona “el vererek” yerine getirmesini istemektedir.”®® Salik,
sonsuzlugu saglayacak kendisini Ma’suk’a gotiirecek her meslegi 6grenmekte
olan bir ¢irak gibidir. Insanin kendi kendilerine Ogretebilecegi ya da tek
basina Ogrenebilecegi bircok beceriler varsa da, derviglik manevi bir ortam
icinde, bir slfi cevresi icinde, bir miirsid ya da rehber kilavuzlugunda
Ogrenilir. Aslinda burada 6nemli olan, silik olmanin bedelini iyi anlamaktir.
Salik olmanin bedeli, tiim hayati, yani hayat enerjisinin tiimiinii Ma’suk’a
adanmasii Dbilebilmektir. Yoksa hayata yliz cevirmek degildir. Fakat
Kuddiist’ye gore, hakiki tasavvufl hayattan uzak olan ve ilahi agki tatmayan
stfi de, zahid de, abid de, zahir alim de, 4sik sifinin yerine getirecegi
eylemden uzaktir. Bu guruplarin sohbetleri, konugmalari, meclisleri, Allah’in
goniillere disiirdiigii ask atesinden tamamen uzaktir.

263 Kudddsi, Divadn, s. 193.
264 Kelabazi, a.g.e., s. 37.
265 Kuddisi, Pendndme, vr. 26b.
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1.1.Siéfinin Ornek HAli

Ciimle mahlika olmusam mir’at

Surr-1 pinhdni tibydana geldim.”®

Yukaridaki dizelerde vurguladigi gibi Kuddisi’nin anlayiginda salik,
biitiin varliklar igin bir aynadir. Insanlar bu aynaya bakarak sir olarak kalnmus
gercekleri apacgik olarak bulabilirler. Gizli olan giizellikler perdeyle
gizlenmistir. Asik salik, bu perdeleri askiyla aralar. Ciinkii O, sanatmnin
giizelligini yaratiklarina islemistir; dlem de, O’nun zahir oldugu bir mazhar
goriinme yeridir.”” Bundan dolayi, o giizelliklerden mahrum olmamak, o
giizellikleri seyretmek i¢in bir ayna gerekir. Zira agyar hem kor, hem de
korliige neden olugundan bu aynayi kirletir. Bu nedenle insanin Sevgilinin
giizelligini gérmesi miimkiin degildir. Bunun igin, sevgilinin varliga yansiyan
yiizii bir aynadir, agyar ise, aynaya bakan bir kordiir.

Bu aynaya ancak giizelligi kesf eden insan, bakip, gordiigii her esyanin
mabhiyetini kavrayabilir, bu kavrama giicli yaraticinin kendisine verdigi sevgi
giicliyle gerceklesir. Bu anlamda insan O’nun igin sevgilidir. Ancak hakiki
Sevgilinin bakan ve goren giizelligini, O’nun agkini yakalayabilenler idrak
edebilir. Asik safi, diger insanlarin Allah’in nurunu miisahede ettikleri bir
kalb veya bir ayna gibidir. Onun yerine getirdigi hal, nefsin kiymetsiz
metalini altma geviren biiyiik bir simyadir.**®

Ma’rifet tahsil eylemek iciin

Sidk ila rah-1 merddna geldim

Boynuma takdim tabla-1 ‘iski
Satmaga anmt alana geldim

Talib olanlar bana gelsinler

Ciinki ben ta’lim-i ihvana geldim.”®”

Bu dizelerde Kuddusi, asik salikin, Ma’suk’u arayan, O’na kavusmak
i¢in can atan, O’nun i¢in cani terk eden kisi olarak tanimlar. O, her seyin
satildig1 pazarda kendini tiim benligiyle Hakk’a satmalidir/vermelidir. Safi,

266 Kudddsi, Divdn, s.113.
7 {bnii’l-Arabi, Futiihdt, 11, 114.
268 Titus Burckhardt Alcemy, Sciense of The Cosmos, Science of The Soul, London
1967, s.13.
269 Aym1 yer.
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higbir tereddiit gostermeden kendini tiim varligiyla O’na feda etmelidir; bu
satig gerceklesmez ise, bu kisinin vuslata ermesi miimkiin degildir. Gilizellik
bahgesinde hos giiller satan Yar ile aligveris yapilmaz m1? Eger salik, can’1
Canan’a higbir ikileme diismeden veremez ise; asik olamamustir; aski kuru bir
davadan Gteye gecememistir.

Ask pazari denilen; asik/kul ile Ma’suk/Hakk arasinda agk ve ma’rifetin
almip-satildig1 pazar, sGfinin goniil diinyasinda kurulur. Pazarin miisterileri, o
pazari iyi bilirler. Asik, ask ve iman elbisesini bu pazardan satin almistr.
Asik, Yarin/Hakk’mn ask pazarinda hi¢ tereddiit etmeden “gerekirse canini
satar” ikilemine girmeden, cani, Canan i¢in satar. Ciinkii o aska dayali bir
akit yapmustir. Zira, agiklik yolu, slipheye girmeden tam bir teslimiyet
gerektiren bir yoldur.

Kuddiist’ye gore, salik ile Hakk arasindaki sevgi, beseri zevke dayal
bir iliski olmadig1 i¢in hassas ve dakikdir. Bu latif duygunun olusmasi,
Allah’a siirekli boyun egmek, O’nsuzluga sabir gostermek, devamli olarak
O’nu istemek, huzur ve mutlulukla O’nu anmaktan ve O’nu zikretmekten
gegmektedir.””” iste boyle bir amel, saliki Hakk’a gotiiriir. Zaten tasavvufi
yasamin sirr1, slikin kendi varligini kusatan zulmet perdelerini agsmadikea,
Allah’1 geregi gibi bilme ve O’nu hakkiyla sevme gerceklesmez. Bu perdeler,
sadece diinya ile ilgili sevgiler degil, ahiret nimetlerine duyulan sevgiden
dolay1 da olusur. Kuddisi, asik ile Ma’sik arasindaki perdelerin kalkmasini
sOyle agiklar:

‘Iskt ister isen ol zikre mesgiil

Ben de zikr ile bu kdne geldim

‘Iskdir silahim destime ani
Aluban kahr-1 diismdna geldim

Diinya ve ahret ‘dsika perde
Aldim kamuyr Rahman’a geldim

Hiisn-i cindni tuyicak rithum
‘Isk-1 sidk-ile cenana geldim

Yanaram ‘skin adina da’im

. . . .27
Sem-i cemdle pervine geldim.

70 Kuseyrd, Risdle, s.144.
211 Kuddsi, Divdn, s.113.
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Iste bu asiklar, “Allah’n velileridir ki, onlar icin hichir korku yoktur ve
tasaya da diismezler.”””” Onlar 6z benliklerinde 6lii ekmegi can héline
getiren, fani olan cani ebedilestirerek, bu askla®” hicaplar yirtarak vuslata
gidebilirler. Perdelerin hepsini kaldirip, Ma’suk’a ittisal olan sifi, Rabia gibi,
bir elinde mes’ale diger elinde su kovasiyla, cehennemin biitiin alevlerini su
ile sondiirmek, mesalesiyle de cennetin biitiin zevklerini/nimetlerini
tutusturmak ister. T4 ki insanlar yalnizca Hakk’1n askiyla hareket etsinler. Iste
bu en ulvi agktir. Bu ask insami yiicelterek Yaraticiya kavusturur. Kisacasi
seven icin sevmek, sevgiliyi 6liim dahil her ne pahasina olursa olsun kisinin
kendisine tercih etmesidir.

Bu sevgi Hz. Peygamber (s.)’in bir s6ziinde su sekilde ifade edilir. “Her
kim Allah’la karsilasmayr istiyorsa, Allah’da (daha ¢ok) o kulla karsilasmay
ister, her kim de Allah’la karsilasmaktan hoslanmiyorsa Allah da (daha ¢ok)
onunla karsilasmayr istemez.””” Ask doruga ¢ikmus, stk mumun etrafinda
kelebek gibi donmektedir. Aydinlik goziikmiis ayrilik bitmistir.

Kuddiist’ye gore, ask ile dolu olan, asgkin kiiresine, atmosferine giren
stfi, “her varlikta Hakk’in tecellisi var” diisturu ile hareketle, her varliga
sevgi ve sefkat ile yaklasir. Kendisini hi¢bir varliktan iistiin gérmez, ¢iinkii o,
bu tavri, Ma’suk’una kars1 bir naz olarak kabul eder. O, biitiin varliga karsi
tevazu gosterir. Bu bir bitki de olur, bir hayvan da olur, ya da herhangi bir
insan, hi¢ fark etmemektedir. Ciinkii her varligi “Yaradilani severiz
Yaradandan étiirii” ilkesiyle sevmektedir. O, insanlara karsi olan iligkilerinde
de ayni tavri gosterir. Insanlarin dil, din, ekonomik ve yapay smifsal
farkliliklarina bakmadan hepsine ayni sevgi, saygi ve merhameti gosterir.

Salik i¢in ilk adim, insam hor gormeyerek ona saygi gdstermek, en
olgun derece ise ona hizmet etmektir. Salik, insani, agkla Rabbinin bir parcasi
olarak sevmelidir. Tipki biiyiikk insan Mevlana’nin, hamama cilizamlh
insanlarla beraber girip, onlart yikayp, temizleyip, baba sefkatiyle
kucaklayip, yaralarina elleriyle dokunup, ellerini yiiziine siirdiigii gibi
sevmelidir.””

Insan1 sevmenin ve ona saygili davranmanin gostergesi, ona hizmettir.
Kuddisi, asik stfinin bu hizmeti, karsiliksiz ve Hakk’tan dolay1 yaptigim
sOylemektedir. Salik bu hizmeti yaparak, sonsuzluga kilavuz olma vasfini
kazanir. Allah da insanlara rahmet elini uzatip, onlar1 6liimsiizliige, dogruya
ve en giizele gotiiren kendi dostlarini 6vgiliyle anmaktadir.

212 Yunis, 10/63.

23 Mevlana, Mesnevi, 1, 3192.

274 Buhari, Rikdk, 41.

25 Abdiilbaki Golpmarl, Mevidnd Celdleddin, Inkilap Yay. Istanbul, 1985, 5.94-95.
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Ayni sekilde Hz. Peygamber (s.) de, “Birbirinizi sevmedik¢e iman etmis
sayilmazsiniz” buyurarak, insanlarin birbirlerini sevmenin 6nemine vurgu
yapmaktadir. “Uyun o kisilere ki sizden bir iicret istemezler, dogruya ve
giizele gotiirenler iste onlardir, baskas: degil”*’® Bu karsiliksiz hizmet biitiin
dostlarinda, “Yalmz baskalarmi diiginme” denilen “fsar’*”’ sifatiyla
aciklanabilir. fsar ahlakina sahip olmay1 Allah, hizmet ahlakinin zirvesi olarak
tanimliyor ve ovilyor “Onlardan énce bu yéreyi yurt edinmis ve (goniillerine)
imani yerlestirmis olanlar, bir siginak arayist icinde kendilerine gelenlerin
hepsini seven ve baskasina verilmis olanlara karst kalplerinde hichir haset
olmayan, aksine kendileri yoksulluk iginde bulunsalar bile digerlerini
kendilerine tercih edenler...””’® Salik, teslimiyeti iman1 ve sevdasiyla varliga
kars1 fsar ehlidir. Mevlana’nin dedigi gibi onlar, riisvet ve para diiskiinii
kimseler degil, paramparca olmus géniilleri diken kisilerdir.”” Iste stifide
bulunmasi gereken bu istiin insani nitelikleri Kuddisi siirinde soyle ifade
eder:

Nefsini lakin yeg bilme ilden itme istikbdr
Lzzetde zillet zilletde hasret olmamak olmaz.

Sah u geddya eyle tevazu’ yirme dervisi

Hiirmetde re fet re fetde devlet olmamak olmaz.”®

Kuddsi’ye gore, kalbi biitiin olumsuz duygu ve
diisiincelerden/agyardan arindirarak Hakk’a mekan yapabilmek, onu sah
damarindan daha yakin bilerek amel etmek gerekir. Nitekim Hakk ayetinde
bunu su sekilde agiklamaktadir: “Gercek su ki, insani yaratan Biziz ve onun ig¢
benliginin ona ne fisudadigimi Biz biliriz, ¢iinkii Biz ona sah damarindan
daha yakiniz.”®" Goniil insam olan sifi, Allah’in isiten kulag, yiiriiyen ayagi,
atan kalbi olmasini talep eden kisidir. Onun hedefi, arzusu cennet degil,
Allah’in kendisidir; o mutlulugu sadece i¢ diinyasini cennete doniistiirmekle
elde edemez, ayni zamanda diger insanlar1 ve varligi da mutluluga
ulastirmaya ¢aligir. Kuddisi’ye gore, goniil insani olan salikin amaci, “almak”
degil, “olmak”tir. Aynt zamanda sifinin amacinin, tasidigr isar ozelligiyle

76 Yasin, 36/21.
277 isar: insann muhta¢ oldugu seyi Yaraticmin hosnutlugu icin vermesidir. Buda
insan1 yaraticisina karsi gercek dostluga ulastirir. (bk. Suad Hakim, Resdil, ss. 51-52;
Kuseyri, er-Risdle., s. 112.)
28 Hagr, 59/9.
2% Abdiilbaki Golpmarl, Mevidnd Celaleddin, inkilap Yay. Istanbul, 1985, s. 226.
20 Kuddosi, Divdn, s. 60.
281 K af, 50/16.
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insanlar i¢in cennet olabilmek oldugunu soyler. Digerleri ise stifinin aksine,
mekanik bir dindarlik icindedirler, onlar olmayi degil, almay:1 isteyen
“faydac1” bir anlayigsa sahiptirler. Ciinkii onlar, dinin 6ziinii sekilde ve
igsellikten uzak, sadece gorev bilinciyle yerine getirmeye ¢aligirlar.

2. Siifinin Benlik inséis

Benlik/nefs kelimesi lugatta, bir seyin tamamui, zat1, kiinhii ve cevheri**
anlamina gelmektedir. Nefs/benlik, Kur’an’da ve tasavvuf terminolojisinde
temel psikolojik bir kavram olarak ele alinmaktadir. Her psikolojik kavram
benzeri tanimlanamazligi ve sinirlanamazligr da beraberinde getirmektedir.
Onun i¢in Kur’an-1 Kerim’de nefs/benlik; riih ve beden bilesimi olan insanin
biitiinligii, bir varligin kendisi ve 6z, rih, kisilik gibi anlamlara gelmektedir.
Bilhassa, “...Icinizdekileri agiga vursaniz da gizleseniz de Allah ondan dolay:
sizi hesaba cekecektir..””® ayetinde insamin tiim i¢/rih hayati anlaminda
kullantlmagtr.

Bazi sifiler nefs kelimesine iki anlam yiiklemektedirler. Birincisi,
insandaki 6fke (insan1 sert davraniglara zorlayan duygu) ve arzu giicii. Burada
stfiler, asil nefisle insandaki kotii sifatlar1 kastederler. Bunun igin de nefisle
miicadele etmenin zorunlulugundan bahsederler.”™ ikincisi ise, insamn
kendisi, 6zii ve hakikati olan varlik kastedilmistir. Ancak bu nefs tiiriiniin
cesitli sifatlar1 vardir. Gazali’ye gore bu vasiflar, emir ve irdde altina girip
arzulara karsi durmasi sebebiyle siiklinet bulursa, buna, “mutmain nefs”
denir.”® Nitekim Allah, bu nefs hakkinda: “Ey huziira kavusmus nefs! Sen
O’ndan hosnut, O da senden hosnut olarak Rabbine don’™° iste sufinin
gayesi, bu vasiflari kontrol altina alarak, benlik insa etmektir.

Stfiligin - derGni Dbilgisiyle insan, i¢inde yasadigi varolugsal/
ekzistansiyel ¢atigmalarin Gtesine gegerek, dinin temel aldigi hakikati kendi
derinliginde yeniden bulmakta; kendi i¢ aydinhg ile Islam’in kendine
kazandirdig1 6zii birlestirmektedir. Kuddisi’ye gore, sevgiyi temel alan bir
bulusmay1 gergeklestiren stifi, bu bulugmada asil “yok” edilmesi gereken
seyin, insanin nefsi/ egoizm oldugu bilincindedir. Bunu yok etmenin yolu da,

22 Bk. Ibn Manzir, Lisdnu'l-Arab, V1, 233-236; Isfehani, Miifiedat, s. 501. Michel E.
Marmura, “Sou!”, EP (The Encyclopedia of Religion) ed. Mircea Elieda, XIII,
Macmillan Publishing Company, New York, Coller Macmillan Publisher, London
1967, ss. 36-40.
283 Bakara, 2/284
24 Gazali, Thya, 111, 4.
2 Aymi eser, 111, 4; Gazali, Me dric, s. 16.
2% Fecr, 89/27-28
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siilikun gereklerini yerine getirmekle gerceklesir:*’ Kudddsi, gonliiniin
derinliginden gelen benligi yok edici hakikati sdyle ifade etmektedir:

Bu rdha ittim ¢iin sefer kalmadi benlikten eser

Gel sen de seyr it ey piiser ben bu yolin cdsiisiyem

Ol hiiba virdim varimi kat’ eyledim ziinndrum
Sidk ile sevdim ydrimi dost bahcesi arusiyem.™

A A9y

Kudd@st’nin anlayisinda, sevgiyle Allah’a kulluk yapan kisi biitlin
benligini/varligin1 Allah i¢in satarak, kendini “hi¢”’lemistir. Ona gore, kendini
“yok” bilen salik, varliginda herhangi bir iz birakmamalidir. Zira sifi, siiliiku
stiresince benligini Yaraticinin benliginde eritmedik¢e, bu seyrin sonunda
vuslata kavusmasi miimkiin degildir. Kuddisi, insanlara, bir casus gibi bu
yolun/siilikun ilkelerini 6greterek/sirlarini ifsa ederek, onlar1 Hakk’a davet
ettigini sOylemektedir. Kuddisi, biitin varhgm Hakk’a satarak, ve
Ma’stikuna sevgi ile baglanarak, O’nun misk kokulu, cezbedici
bahgesine/nimetlerine kavustugunu vurgulayarak, insanlar1 da, bu lezzete
davet etmektedir. Yani, Kuddasi, bir casusun iz siirdiigii gibi, evrende varolan
her nesnede, Hakk’1 kesfederek, kesfetmenin metodunu 6grenerek insanlari,
O, yiice Yaratici ile hasbihale ¢cagirmaktadir. Bu casusluk, ancak dlimii gdze
alacak kadar agir bir gorev iistlenen Kuddisi gibi zatlar yiiklenebilir.

Gezme yabanda bul Hakki sende
Sidk ile bende ol pisuviye.™

Yukaridaki dizelerde Kuddiisi, insanin evreni anlama ¢abasini, aslinda
insanin kendi yaratiligindaki sirri kavramaya c¢aligmasina baglar. Bu ise,
Hakk’in kendini bilmeyi arzu edisi demek olan ildhi ve ebedi agidan pay
almak ve Mutlak iradeye kendini teslim etmektir. Bu konuya uygun olarak,
Kudd@st’nin manevi piri Mevlana, insanin varlik i¢indeki konumunu soyle
aciklar: “Ey Hakk kitabinin ornegi insanlar! Ey sahlik giizelliginin aynasi
mutlu varhik. Her sey sensin. Alemde ne varsa, senden disarida degil. Sen her
ne arasan kendinde ara, ciinkii her varlik sende var.”*° Biitiin varliklar icinde
sadece o, varligin 6zlinii, Allah’mn mutlak giizelligini hissedebilir. Ciinkii
Hakk, ona “Kendi ruhundan iiflemistir’,”®" yéani, Allah’1 bilebilecek kabiliyet

%7 Kenan Giirsoy, Bir Felsefe Gelenegimiz Var m1?: Tasavvuf Kiiltiirel Yaraticiliga
Ufuk Agiyor, (Etkilesim Yay.), Istanbul, 2006, s.115.

288 Kuddisi, Divdn, s. 126.

% Kuddisi, Divdn, s. 159.

20 Mevlana; Rubailer, 1382.

»1 Hicr, 15/56.
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kendisine verilmistir. Bu konuda Kuddisi, 6zet olarak, ayetde de agiklandigi
gibi, kisinin Rabbini geregi gibi idrdk edip, bilebilmesi i¢in, enflistaki
isaretlere gidip yorulmasina gerek yok, kendi yaratilisinin hikmetine
alicilarini gevirirse, hem kendini, hem de Rabbini kolaylikla tantyip, kendi
farkindanligina ulasir. Yine bu konuda, Kuddisi’nin su dizeleri 6nem
arzetmektedir:

Bilmez bir kimse Hakki kendi nefsin bilmeden

Cevher-i ‘irfan bulunmaz bahr-i fikre talmadan.”*

Kuddiist’nin diisiincesinde bu makam, Allah’1n, insani, kendi yiiceligini
bilecek seviyeye cikartmasidir. Insana verilen emanet gorevi, evrendeki
varliklar1 ve onlara tecelll eden ilahi kudret ve giizelligi en berrak sekliyle
idrak etmektir. Bu da insanin asli yaratiligin1 ortaya ¢ikarmaktadir. Iste insanin
biitiin bunlar1 tam anlamiyla idrak edebilmesi i¢in, buna engel olan kendi
nefsini agmalidir. Onun igin, benlik oOrtiileri altinda sakli olan “6z beni’ni
ortaya cikarmahdir. Kuddisi, bu 06z kisiligi ortaya c¢ikarma ameliyesi
siirecinde siflye, nidm, isim ve etiket olarak tiim beseri niteliklerden
“hi¢”’lenmeyi tavsiye etmektedir. insanin bu sekilde kendini kesf siireci
sonunda, 6zilinii bilme ve gercek anlamiyla Hakk’1 bilip O’nu sevme siirecine
yiikselecektir. Ciinkii onda Hakk’in cemali goriiniir. Zira Hakk, kendi
giizelligini insanda seyreder. Insandaki bu sir, Mevlana’nin ifadesiyle
olimiine bir sirdir, herkes algilayamaz.®”® Kudddsi nefsin “hi¢”lenmesini
sOyle ifade eder:

Ver senligini Tanrrya ¢iin varlik anindir
Hi¢ kalmasun ortada senin ndm u nisanin

Benlik idenin halini diisiin ki ne oldu
Hayr oldi soni téhmeti nefsin kilanin

Her kim ki biliir nefsini ol Rabbini biliir
Bil éziinii hem Hallakini arz u semanin.***

Kuddis’ye gore, asik sifiler, asklartyla goniilleri pare pare oldugu igin,
goniillere bir sanatkar gibi sanatlarin1 nakseden ve yeni “benlik”ler viicuda
getiren sanatkarlardir; ¢linkii o, pervanede yanmanin inceliklerini kavramus,
dertin? anlamini idrdk etmis, ates i¢cinde saray bina etmis, yiiksek bir dereceye

22 Kudddsi, Divdn, s. 139.
2% Mevlana, Rubailer, 1192.
4 Kuddasi, Divan (IE), s. 216.
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ulasmus kimsedir. Iste Amelin neticesinde ask, Asigin gonliinii kusattig1 vakit,
asik andini tazelemis duruma gelir295

Kendini bulan/bilen sifi i¢in diinya bir tilsimdan ibarettir. Hakk her
seye tecelll etmistir. Varolan her varlik, goriilebilen nesneler, isaretlerden ve
dillerden meydana gelmistir. Gorlinen ve goriinmeyen diinyada sGfinin
idrakinde hep O vardir. O’ndan baska hicbir sey yoktur. Fakat diinya goz
kamastirict bir aydinlanma ile aydinlanmadikca gozler kordiir. Insan, o 15181
fark etmeyi basarirsa sadece akilla hareket etmeyi birakir. Eger var olanin
hikmetini tamamiyla gorebilirse kendinden geger.”

Tasavvufun seyr u siilik yolu, sGfinin kendi benligini gecerek,
Tanrt’sina ulasan bir kesif yolculugudur. Bu yolculuk Attar’in “Mantiku’l-
Tayr” adl eserinde anlattig1 gibi zahmetli ve zor bir yolculuktur.

Bu eserde anlatilan kuslarin yolculugunda oldugu gibi, sifi bu yola
cikarken, insanin arzu ve isteklerini kamgilayan bir ¢ok seyden vazgegmistir.
Yola ¢ikmadan 6nce, kisinin nefsen 6lmesi gereklidir. Ciinkii insanin kendini
sevmesi, gercek aski bulma yolunda en biiyiik engeldir. insanin kendinden
vazgegmesi ise, ebedi hayatin i¢inde yeniden dogmak demektir.*”’

Saf1 anlayista, kendini kesf etme / benligini bulma yiirliyiisii olan seyr u
siilikta, Attar’in sembolizmiyle, kurtulan otuz kusa, Zimriid-i Anka’nin
soyledikleri ¢ok onemlidir. Yolculugun sonunda hayatta kalanlar, Ziimriid-i
Anka’nin yiiceliginin giinesi, onlar i¢in bir aynadir. Ona bakabilen kendini
goriir. Onlar, bu yolculukta derin bir inkilab gecirerek degistiler, kendilerini
onceki hayatla kiyaslanmiyacak sekilde mutlu hissettiler. Onlar asilmaz
vadilerin yollarim1 gegctiler, kendi kendilerinden kurtularak, yiiceliklere
ulasmak icin sikinti cektiler. Verdikleri miicadeleyi Yiice Yaratici’dan
aldiklan gii¢le siirdiirdiiler.

Stfiler de, sahte benliklerinden siyrilip, gercek “benlik”lerini bulmak
icin, zevkle gururla kendilerini Ziimriid-i Anka’da yok edip, yine kendilerini
O’nda bulan kuslar gibi, Allah’da yok olup, kendilerini O’nunla bulan
kisilerdir. Kuglar nasil sonsuza kadar var olmak iizere Ziimriid-i Anka’nin
icinde yok olmuslarsa, stfiler de, gélgenin giineste yok oldugu gibi, Allah’da
yok olarak, ab-1 hayat1 bulan kisilerdir.””® Kudddisi’nin anlayisinda da, kisiye
Yaraticisina gotiirecek, onu her seyden ozgiir kilacak olan temel felsefe,
insanin kendini “yok” olarak bilme suurudur. O, sGfilerin “yok” olma bilincini
tamamen igsellestirmeleri i¢in siirinde siklikla bu konuya vurgu yapar:

25 [kbal, Esrdr ve Rumuz, s. 83.
2% Nasr, Sufi Essays, s. 48.

27 Atar, Mantiku’l-Tayr, s. 165.
2% Aymi eser, 5.134.
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Kendime yoklukdan ézge bir eyii kdar bulamadim
Benden edna halk icinde kimse zinhdr bulamadim

Soyle fehm itdim ki varlikdir beni yoldan koyan
Démen-i ‘tska yapisdim dilde agydr bulmadim.>’

Sifinin, evrenden ve onda varolan her seyden arinarak, Hakk’la tek
kalmas1 ya da Hakk’in kulunu kendisiyle tek birakmasi, kendisinden baska
her seyden ilgisini kesmesi tasavvufda “tefrid” olarak tanimlanir.’”
Kuddasi’ye gore de, kulun her seyden soyutlanarak yalniz Allah igin
yasamasi, davraniglarinda kendini gérmemesi, halkin kendisini gozetlemesine
izin vermemesi, yani melami hiiviyete biirlinmesi ve yaptigi amelin karsiligim
beklememesi,™®' onun ask ehli olmasinin vasfidir. iste bu hal Kuddisi i¢in en
iyi aligveristir, ve bu aligveriste kisi, hayatinin en biiyiik karimi elde etmistir.
Kuddiisi, kendi benlik gercegini yok sayarken, nefsini biitlin insanlarin
nefslerinden daha alt derecede gorerek, Hakk’in kuldan istedigi alcak
gonilliliiginin yaninda, “Tek” olan Mutlak Varligin varhigi karsisinda
kendini”’hi¢”lestirerek ortaya koymaktadir. Kuddisi’nin felsefesinde, eger
insan kendini “yok” saymazsa melekiitun sirrina ulasmasi miimkiin degildir.
Bir safinin Hakk’a wvuslat i¢in kendini “hi¢”’lemesi, ancak ildhi agkla
miimkiindiir. O’nun asagidaki ifadesinde oldugu gibi sifi “varolusu” yani,
cisim denilen maddi unsurun hakimiyetinin kisi iizerinde tamamen
sifirlanmasi gerekir, diger bir tanimla, meta sifinin yagamini yonlendiren
gaye olmamalidir;

Cdn u dilden talib isen dost visalini eger
Cismini yandwr bu “wskin odina bir pare gel>”

Iste bu hal, stfinin, yapmacik davranislardan, maskelerden, rollerden,
her tiirlii beseri benlik ve varliktan siyrilarak “tek” hale gelmesidir, yani
stfinin tefridle, Allah’la beraber/ma’llah, Allah i¢in/li’llah ve Allah da/fi’llah
olmasidir. Zira bu, kulun hakiki kimligini olusturarak ve yalnizca Allah i¢in
varoldugunun bilincine ulasmasidir.’®

Bu, Tasavvufun, goklukta tek’lik ve tek’lik iginde ¢okluga, yani ebedi
hayatin i¢inde yeniden dogmak i¢in, kendini “yok” etme felsefesidir. Ciinkii

29 Kuddisi, Divdn, s. 116.

3 Bk. Serrdc, Liima’, s. 341; Kelabazi, Ta’arruf, s. 111; Hucviri, age, s. 415;
Siihreverdi, Avarif; ss. 654-655.

! Kelabazi, Ta arruf;s. 111.

302 Kuddsi, Divdn, s. 109.

3% Ayni eser, s. 119.
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stfi, Mutlak Varligin kivilcimlar i¢inde “hi¢”lige ulasmistir. O, kivilcimlar
icinde yanip erimistir.***

Ctiinki derya ves goniil iklimine doldu bu 15k

Komadi asla karar u sabrini aldu bu ‘1sk

Virdi hayret sol kadar kim subh u sdmi bilmezem
‘Aklimi yagmalad pes bi-haber geldi bu ‘isk

Ziilf-i yar ile beni muhkem tutuban baglad:
Sise-i ndmisimi dhir yire ¢aldi bu w5k

Bu beyitlerde de anlagildig1 lizere Kuddisi’ye gore, nefsi kontrol altina
almanin, ruhsal kemale ulagsmasinin ve bu seyr ile Hakk’a kavusmanin en
gercek yolu agktir. Kuddiisi gibi, her ifadesinde ilahi agki dile getiren sifiler
icin ask, insanin kendine has varlik konumunu fark edisidir. Yani Allah’in
kendi iradesinin insandaki yansimasidir. Zira Allah, evrende bulunan her seyi
insanda kuvve halinde mevcut kilmistir. Allah’in lLitfu ile alemde bulunan
biitiin nesnenin 6zii insana verilmistir.’*® Safilerin miicadelesi esyaya nefsi ile
boyun egen insani, esyaylr ona boyun egdiren bir “yaratici benlik” héiline
getirmektir. Onun i¢in insana, Yaraticiya rapt eden ilahi bilinci vermek ve onu
ilah1 ben atmosferine sokmak gerekir. Yani insanin kendini bulmasi i¢in kendi
icinde sakl1 olan defineye ulasmasi lazimdir.*”’

2.1. Sifinin Seyr u Siilik Egitimi

Yola koyulmak ve yolu yiirimek anlamina gelen tasavvuf
terminolojisinde stlik, yola girmek, yiiriimek manasindadir>®® Sufiler her
zaman insanin gelisimini 6n planda tutarak, en yiiksek ahlaki durumu
gerceklestirmeyi kazanmak i¢in, psikolojik bir egilim siirecini baglatmislardir.
Kuddisi icin siiliik, birgok engeli asmak igin fersah fersah yol almak
demektir:

Sa’y ile salik irer maksidina tut sézimi

Kat’ ider sa’y ile yolcu nice fersahi.>”

394 {kbal, Esrar ve Rumuz, s. 83.
305 Kudddsi, Divdn, s. 88.
3% {bnii’l-Arabi; Fiitihdt, 11, 392.
397 Mevlana; Divan-1 Kebir, V11, 287.
3% Cebecioglu, TTDS, s. 664.
0 Kuddisi, Divan (IE), s. 375.
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Ilm ii ‘amel hal gerek seyr u siiliik ehline

Sen ki siiliik ehlisin ‘ilm ile ‘irfan kani.”"’

Bu beyitlerde de ifade ettigi gibi Kudd@si, insanin yaratiliginin
nedenini, hayatin hakikatinin gizemini kavramak ve kendisinden istenen
yasam ilkelerini gerceklestirmek olarak goriir. Insan bunu yaparken de dnce
kendini gozlemler, anlar ve yasamaya calisir. iste seyr u sluk sufinin
kendisini anlamasi i¢in en temel yoldur. Sufi bu yolculukta belli merhaleler
atlayarak hallerden gecip, makamlarda yasayarak, imtihana ¢ekilerek, beseri
varligindan siyrilip, ilahi sifatlara biirlinerek varligi anlamaya caligirlar.
Kuddisi’ye gore, biitlin bu yasanan iistiin haller, ilim ve amel ile gergeklesir.
[1ahi askin neticesinde salikin benliginde olusan ilim/ma’rifet, onun siiliiktaki
tek tesirli silahidir.

Sufilere gore biitiin varliklar siiliik yasamaktadir. Bu sufi diisiincede,
varolus noktasiyla baglar fend ile olgunluga ermekle son bulur. Tasavvuf
diisiincesinde siilk, 6liim ile de bitmemektedir. Ciinkii insan ebedi olarak bir
“olma” seyri i¢indedir. Siilik, aslinda ayetlerde gectigi gibi,’'' insanm en
giizel sekilde yaratilan ruhunun, bedene girince, ulviligini kaybetmistir.
Ruhun aslina dénmesi i¢in, yani Allah’a ulasmak amaciyla yapilan arindirma
yolculugudur. Bu yolculukta asil gaye, asagidaki beyitte anlasildigi gibi
kisinin kendini Yaraticisinin kusaticiligina birakarak, benligini O’na hibe
etme gergegidir:

Varligimdan her ne ki var ise virdim dosta heb

Boyle oldigina ahvalum amin “ilm-i muhit*"

Kuddisi’ye gore, insan kendini bulmada, yani Ozgiirlesmek igin,
Allah’a varmak icin uzun bir merhale almak zorundadir. Insan, maddi
tarafindan kaosa itilen benligini kesfetmeden, kendinin farkinda olma
bilincine ulasmadik¢a gergek hiirriyete ulagsmasi miimkiin degildir. Gergek
hiirriyet ile sifinin asli varlig1 olan Allah’a ulagsmay1 engelleyen onu “elest”
teki 6ziline yabancilastiran agyardan kurtulmaktir.

Kudd@st’nin anlayisinda, sifinin mutlu olmasinin yolu olan seyr u
siilikun gidasi, hiirriyettir. Stfinin vuslati, kurtulusu, kendini masivadan
kurtarmaya baglhidir. Eger sufi kendini sinirlayan baglardan kurtarirsa, siiliku
da basaril1 bir sekilde yerine getirirse, ubtidiyetin/kullugun zirvesine ulasarak,

30K uddasi, Divén (IE), s. 357.
31UBK. Tin, 95/3.
312 Kuddasi, Divén, s. 81.
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maddi olan her seyden kurtulur. Kuddisi, bu 6zgiirliigli kazanmanin yolunu su
sekilde aciklar:

Varlik sana mahsiis hemdn yokluk benim halim durur
Toldir icime ‘iskini pes ciimle isgdlden gegir

Unudayim iki cihanin devletin gidem sana
Sol ibn-i Edhem ves kamu evldd u emvdldan gegir.3 13

Sifiler, seyr u siiliktaki sonu, baslangica doniis kabul ederek,’™* bu
yolla ubudiyette en {ist noktaya ¢ikan benligi ezeli berraklia ulagsmis kabul
ederler, yani kul, Allah’dan ayrilmadigi ilk durumundadir. Kuddasi, suliikta
gecirilen merhaleleri insanmi ilk ¢ikis noktasi olarak goriiyor. Sifiler bu
durumu, “hiirriyetin kemali ubudiyette, ubldiyetin kemali hiirriyettedir”
seklinde yorumlamlslardlr.315

Rabbini bilmek dilersen sen eger ‘ayne’l-yakin
Nefsini bil kim nedir ashin diisiin Hakk hikmetin.>'°

Kacgub nasdan ana ikbal-1 kiilli eyledim simdi
Cekiliib masivasindan heman anin ile kaldim

Tesekkiir eyleyip bi-¢are Kuddiist gice giindiiz
Hemin der eyle Hudd hep varumi verip seni.”"’

Yukaridaki siirde de vurguladig1 gibi, Kuddisi’nin anlayisinda insanin
ruh diinyasi, i¢ mekani, gergek kisiligin, yaraticiligin, hiirriyetin mekanidir.
Ruh diinyasi, ilahi bir suur ve kendinin farkinda olma/self-aware giiciiyle
donanmustir. Iste madde ile kamufle edilen bu suur, ancak siilik neticesinde
kendi farkindanliginin gergegine ulasabilir. Insan bu suuru kesfetmeden &nce,
mekanik bir varlik olarak hareket eder, onun kendini kesfetme giicleri derin
uykudadir. Ancak giiciinii kullandig1 zaman hiirriyet diizeyine ulasabilir.>'®
Iste insamin bu kendini bilme giicii, hiirriyetinin giiciidiir. Kuddasi’ye gore,
sifi bu bilme giiciinii, kendi beseri benliklerin karanliginda yasayan

35 Kuddasi, Divdn (Kiilliyat), s. 125,

314 Siihreverdi, Avdrif, 78.

315 el-Isfahani, Hilye, VIII, 167.

316 Kuddisi, Divdn, s. 144.

317 Kuddasi, Divan (IE), s. 272.

318 E.F. Shumacher, Aklikarisiklar i¢in Klavuz, 1z Yay, (Cev. Mustafa Ozel) Ist., 1999.
s. 50.
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insanlardan uzlet edip, kendi ildhi ozgiirliigiine kacisla ancak kazanabilir.
Bunu elde eden kisi, varhigint Yaraticida birlestirdigi icin siirekli
stikretmelidir.

Kuddiisi’ye gore, kendini bilme, kesfetme siireci olan suliikta en 6nemli
unsurlardan birisi de, sOfinin “kendini bilme” bilgisini 6grenmesidir.
Kuddtst’ye gore insan, aslini, yaradilis gayesini diisiindiigii zaman, daha
kolay ozgiirliiglinii kazanarak, biitlinlesmeyi saglayabilir. Ona gore, silikin
bosa gecirecegi bir ani1 olmadigi i¢in, bunu daha ¢abuk kavrama ve bilme
yetenegine sahiptir. Zira bu konuda Hz. Ali (ra), Hz. Peygamber (s.)’in:
“vaktini bosa harcamamak i¢in ne yapmaliyim” diye sorunca, Hz. Peygamber
(s) de, “kendini bilmeyi 6gren”" séziinii 6rnek olarak vermektedir.

Kuddtist’ye gore, besere “insan” sifati veren ve ayni zamanda ona
insanhigim agsmaya muktedir kilan gii¢ kendinin farkinda olma giiciidiir. Bu
gii¢ de insanin derinunda bulunmaktadir. Insan kendini kesfetmeyi duyularla
gerceklestiremez, ¢iinkii duyular, insanin en dissal araglaridir. “bakarlar
gormezler; duyarlar isitmezler” gibi durumda, hata/yanhislik duyularda degil,
i¢ derinliklerdedir.** Zira, “Bu insanlarin kalpleri miihiirliidiir; kalpleri ile
idrak edemezler™*' ancak, yiiksek 6nem dereceleri ve varlik diizeyleri ile
temas sadece kalp vasitasiyla yapilabilir. Ciinkli i¢ gorii, esyay: algilama
meydana getiren kalp goziiniin giicli, goriigler iireten diisiinme giiclinden kat
kat iistiin olur. Kuddisi, bu suura ancak kendini Mevla’ya verebilenler
ulasabilir goriisiindedir:

Viriib varum yagmaya diisiip bir 6zge sevddya
Salub gonlini Mevldya seh-i merdan olur var mi’”’

Bu cism ii camimi ‘1sk odina yak eylegil sdfi
Ki dost divamina yarin saféisiz gelme ey salik.>*

Kudd@st’nin tasavvuf felsefesinde insan, kendi goniil diinyasina
yonelmedikce, kendini bilip kesfetmesi miimkiin degildir. Ciinkii kalp
gbzlinlin giicii, gorisler iireten diisiinme giiclinden kat kat {istiindiir. Kalp ile
tefekkiir eden herkes ayni goriiste birlesmektedir. O da, goriiniir seylerin
sadece dis duyular, goriinmeyeni ise yalnizca kalp gozii idrak eder.’** iste bu

319 Aziz Nesefi, Insan-1 Kamil, s. 36.
320 Schumacher, age., s. 66.

321 Bakara, 2/18.

322 Kudddsi, Divdn, s. 200.

B Aymi eser, s. 99.

32 Schumacher. age., s. 89.
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kalp gozii, “s0fi kisilik”’in olugmasinin ana iissiidiir. Bu merkezin olusumu
icin de Kuddiisi’nin asagidaki beyitlerde agikladigi gibi, salikin tiim maddi
isteklerinden ve yaptig1 ibadetlere karsilik cennet nimeti bekleme
diisiincesinden kurtulmasi gerekmektedir:

Gice giindiiz ideyim sevk ile Dostun zikrini

Yakayim pervane-ves bu cism u cani ndra ah

Neylerem cenndt-1 ‘Adnin hirm gilmanim

Diisdii bu divine gonliim misli yok Cebbdra dh.*>

Kuddiisi, benligin olusumunda, insanin kendini kendi beseri varliginda
kurtarmaya baslayinca, o zaman varligindan siyrilmig olur. Kuddsi’nin
manevi piri Mevland’da benligin, kisinin, kendi aslina dénmesi anlamina
geldigini sdyler.”” Bu durumu yeni ay’a benzemektedir. Nasil yeni ay kendini
“hi¢”liyerek dolunay haline gelemiyorsa, insanin da kendisini “yok”
saymadan, higlikten kurtulmasi miimkiin degildir.327 Varoluscu felsefenin en
onemli temsilcilerinden birisi olan Kierkegaard (6. 1855)’a gore de,
varolmanin, bir “benlik” olmanin, bir insan olmanin anlamu biitiin diger
sorunlar1 Onceleyen bir igerige sahiptir. Ona gore, temel hakikat varolusla
ilgilidir.328 Kuddsi de, tasavvufi varolus diisiincesini kisaca su beyitle
dillendirir:

Benligimi benden al valsini eyle neval

" ” n A 329
Ey Samed u bi-zeval sana olam dsind.

Bundan dolay1 insan bilinci ar‘gtlkga “benlik” gelisir. Bilis ne derece
fazla isg, irade de o kadar fazla olur. Irade ne denli artarsa “ben” de o kadar
gelisir. Iradesi olmayanin “beni” de yoktur.**

Yagmalasa heb varumi ‘igk zerre komasa
Ansiz olamaz ¢iin kisi ‘irfana miindsib

Kalsam yalniz dost ile hi¢ olmazsa agyar
‘Isk ehline diinya ile ‘ukbd ne miindsib.*'

325 Kuddasi, Divdn, s. 172.

26 Mevland, Divdn, V. 2434,

32 Mevlana, Divdn-1 Kebir, V, 1118.

328 Tagdelen, age., s.142.

2 Kuddasi, Divdn (iE), s. 62.

330 Kierkegaard, The Sikness Unto Death, s. 59.
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Bu dizelerde isaret ettigi gibi Kuddisi’nin benlik olusumu, ayni
zamanda bast/geniglik ve kabz/darlik arasinda kendine 6zgii bir diyalektik
gelistirir. Bu olusum, insanlarin ruhunda meydana gelecek endise, biiziilme ve
depresyon duygusunu yok etmeyi amaglar. Sifi, birbirleri ile ¢atisan asiri
uclara hakim olmak ve sifilerin rith hallerinin yukar1 dogru yiikselme yolunda
her birine uygun bir yer tahsis etmek {izere bir disiplin pesinde kosar. Nihai
hedef, Hakk ile temas etmek ve onunla birlesme/communion degil, kisiliklerin
O’nun ilahi giicii iginde erimesi, yok olmasidir/fussion.’**

Sen nefsini alcakda gozet itme terefu’
Fir’avn gibi ben diyeni ‘ummdna ¢ekerler

Tur tagi tevazu’ idiiben buldu tecelli
Yiikseklik iden taglart hirmédna cekerler.™

Kuddisi, bu dizelerle “ben”i yok edip, kendi varliginin bilincinde olma
farkindaligin1 ortaya koymaktadir. Kuddssi’ye gore, kisinin 6devi, kim
oldugunu bilmek, yani kendisinin i¢inde goniil diinyasinda neler olup bittigini
fark etmek, hatalarini kabul etmek, insani saptiran seyleri tanimak, iinli
psikyart Michel Foucault (6. 1984)’un dedigi gibi, arzular1 belirlemek ve
bunlart yaratici ile paylasmak gerekir.®* Insanin benligi gercek
yiikiimliiliikleri birbirine baglidir. Bu da 6z biling olmadan rithun arinmasini
imkansiz kilar.

Sddik erenlerden et rdha gidenlerden et

. A . 335
Vari virenlerden et mahv ola heb nam ii ad.

Kuddiisi’nin anlayisinda, mahlikat iginde 6rnek bir varlik olan insan,
kendi psiko-fizik tabiatin1 nesne yaptigi, yani “insan” oldugu anda, sonsuz bir
varlik olmak diislincesiyle karsi karsiya gelecektir. Kendisini doganin disina
cikarip “ben neredeyim? Kimim? Yerim neresidir?” diye soran bir varlik,
artik “ben, beni c¢evreleyen ruh ve bu ulvi kisilik, maddenin istiindedir.”
diisiincesine kapilarak, diinyayi/nesneyi ve kendini kavrayacaktir. Bunun
yaninda Allah’1 da kavrayarak, O’nun bigimsel bilincine erisecektir. Ciinkii o,
varligini suurlu bir birlesmeyle “hi¢”liyerek, biitin varlhigiyla birlikte,

31 Kuddisi, Divdn, s. 9.
32 Goodman, age, s. 211.
333 Kuddisi, Divdn, s. 35.
334 Michel Foucault, Technologies of Self, s. 62.
335 Kuddisi, Divdn, s. 29.
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kendisiyle varolan san, sdhret, ndm, nisan, etiket ve kariyerini yakip, geriye
doniis ihtimal1 i¢in de olsa biitiin gemileri yakmistir. Kendisi i¢in, sadece ve
sadece Rabbinin cemalini birakmigtir. Onun igin, esya, ben ve Allah bilinci
ayrilmaz bir yap1 birligi gosterir. Ancak kisinin kendini ortaya koymasiyla,
kendi, yoluyla varolan varligi bilme imkini ona agilacaktir.*® Kuddusi,
stfinin varligini “sifir’lamasini asagidaki dizelerde oldugu gibi, Divan’inda
siklikla vurgulamaktadir:

Istemez iki cihamin ‘izzetin Hak ‘dsiki

Yoklugu ile bulunur vasl-1 Hudayr Lem-Yezel

‘Uch ile siiriildi iblis oldy mel iin u recim

Benlik ile geldi dhir ‘izz u cdhina halel.”’

Kuddtst’nin diislincesinde, insanin “kendini bilme” arayisi, insanin
geldigi yere/dziine dondiigii bir yokluktur. Onemli olan insamin bu
yoklugu/siiluku  tamamlayabilmesidir.”®®  Bireyin  benligini  bulmasi,
yaraticisina en yakin hallerini anlayip miisahade etmesini gerekli kilar. Bu
baglamda “nefsini bilen, rabbini bilir.” So6zii de bu g¢ercevede
degerlendirilebilir. Ayrica “nerede durursamiz olun, sizinle beraberdir.”
[1ahi buyruguna da uygun diismektedir. Nefsi tanima/benligi bulmada ancak
Hakki1 bilmek ile miimkiindiir. Kuddasi bu biling halini sdyle ifade eder:

Bilmeye kimse ant ol kimseyi hem bilmeye

Beldesinde ola kavmi i¢re bir merd-i garib

Halk yaninda olmaya kadri delidiir diyeler
Hak ile iinsiyet idiiben ola ‘abd-i miinib

Muttasif ola sifati nds ile ol siretd

Zikre idiib istigal Mevldsina ola karib.**°

Kuddtsi’ye gore, nefs/benlik hakikati bilme giiciine yaklastik¢a, yani,
birey kendini bilme siirecine yaklastik¢a, ilahi lituflar ile irtibata gecer. Bu

336 Scheler, age., ss. 120-124.
337 Kuddbsi, Divdn, s. 105.
33 Victoria Roave Halbrook, The Unreadable Shoes of Love Turkish Modernity and
Mystic Romance, University of Texas Pres, Texas 1994, s. 81.
339 Zariyat, 51/21.
0 Kuddasi, Divan (iE), s. 40.
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hal neticesinde ilahi ahlak dogar buna aksi nefs/benlik duygu ve diisiincelerle
karsilasirsa, bu durumda da ruhsal sorunlu bir kisilik ortaya ¢ikar. Onun i¢in
biitiinlesmis bir hayat tarzi1 baglamindan kopuk olarak yapilan uygulamalar,
tedaviden cok hastaliga neden olacagi i¢in, i¢ alem/enfiis anlayisi ile dis
alemi/afdk birbirinden ayirmamak gerekir. Kendini bilmeyen, sevgiyi
tatmayan kisiler, diinyaya kiiskiin, kendini ve insanlar1 sevmeyen kisiler
ortaya ¢ikar. Her bir birey kendini tiim anlamiyla kesfedip tanirsa, yasamini
kendi yonlendiren bir benlik ortaya c¢ikacaktir. Aksi takdirde kendini bilme
gerceklesmezse, kisi karigik bir zihinle, sadece dis etkenler tarafindan
yonlendirilen bir sahsiyet olacaktir. **' Kuddasi, salikin kazandigi bu
sahsiyeti, gorliniirde insan sifati, fakat Hakk’1t devamli zikretmek suretiyle
O’na yakinlagarak ilahi bir veche biiriindiiglinii sdylemektedir. Kuddusi,
kisilik kazanma siirecinde de karsilasilan bu paradoksal durumu su sekilde
agiklar:

Benlik idenin halini diisiin ki ne old:

Hayr oldi soni téhmet nefsine lilanin.>**

Dii cihdnmin ben istemem cahin
Ciimleden ge¢cdim kaldim ‘iskinla

Dir ki Kuddiisi istedim Seni Senden

Sen dildrayr buldum “skinla.*®

Kuddisi’nin felsefesinde, kisinin, kendini kesfetme siirecinde dncelikle,
biiyiik bir 6zenle benligini sorgulama ve kendini tanima cabasi igin goniillii
olmas1 gerekir.”* Zira psikologlara gore ruh sagligi, ahldkin sorunlari ile
ayrilmaz bir sekilde baglidir. Her ruh hastasinin/nevrotik bir ahlaki sorunu
temsil ettigi sOylenebilir. Kisiligin tamamen olgunlugunu ve biitiinliiglinii
gerceklestirmedeki basarisizlik, insan merkezci etik agisindan ahlaki bir
basarisizliktir. Ruh hastaliklarinin ¢ogu, ahlaki sorunlarin dile getirilisleri olup
nevrotik belirtiler de ¢éziimlenmemis ahlaki ¢atismalarin bir sonucudur.**®

34! Dogan Ciiceoglu, Yeniden Insan Insana, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1993, s. 75, 87.
% Kuddasi, Divan(Kiilliyat), s. 262.

3 Kuddbsi, Divdn, s. 160 .

* Jung, Kesfedilmemis Benlik, (Cev. Canan Ener Silay), ilhan Yaymevi, ist. 1999, s.
107.

3% Eric Fromm, Kendini Savunan Insan, (Cev. Nejla Arat), Say Yayncilik, Istanbul,
1982, s. 216.
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Bu cism ii camimi 15k odina yak eylegil sdfi

. A 7.7 346
Ki dost divanmina yarin safasiz gelme ey salik.

Yukaridaki beyitte agikladigr gibi Kuddasi, stfinin etik ve psikolojik
catismalara girmeden, her ibadeti ask ile yerine getirdiginde, Hakk’in
ahlakiyla goriinmeye baslar, 6rnegin namaz ibadetinin, “Muhakkak namaz
hayasizliktan ve fenaliktan vazgecirir™*" emrince salik, zihnindeki kotiiliikleri
i¢c ahengi ile yok ederek mutlu bir sekilde Rabbinin huzuruna ¢ikar.

Kuddisi’nin diisiincesine gore, insanin yasami boyunca karsilasacagi
problemlerin tiimiiniin ¢éziimii yine insanin kendisindedir. Onun i¢in benlik
olusumunda da sfinin dis etkenlere bagvurmasinin higbir anlami yoktur. Eger
kisi kendi i¢ diinyasina samimi bir sekilde yonelirse, varligini “yok”™ bilirse,
elest/6z benligini kesfederek Rabbine ulagacaktir. Bu bilingle yagamin gercek
tad ve amacina kavusacaktir:

Ikbal idegor Halika mahliki nidersin

Vir ana kamu varint yog eyle yolunda®*®

Gamze yabanda bul Hakk’1 sen de

Sidk ile bende ol pisuviye’®

Cdndn beni ¢iin itdi hevdsina giriftar
Yanmak bana kar oldi hemén “isk-ila her bér.”’

2. 2. Sifinin Tasavvufi Terbiyedeki Gayesi

Kuddisi’ye gore, insan benliginin gizliliklerini taniy1p bilirse yiikseklik
ve serefe tamah etmeyip tevazu/algak goniilliiliik yolunu tercih ederse, o
zaman kendisini elestiren, yeren kimseye diismanlik yapmaz, ayn1 zamanda
kendisini 6ven kimse i¢in de Allah’a siikreder.®' Yani insam, “ben” olarak
insa eden ve onu “ben” demeye gotiiriip, “ben” olarak a¢iga ¢ikaran, onun
bilingli istegidir.”>> Bu da Kudddsi’nin insan anlayisinda benligin olusum

36 Kuddisi, Divdn, s. 99.

37 Ankebut, 29/45.

38 Kuddosi, Divdn, s. 176.

* Ayni eser, s. 126.

330 Kuddiisi, Divan (Kiilliyat), s. 110.

351 Kuddsi, Hazinetii’I-Esrar, vr. 228a.

332 A. Kojeve, Hegel Felsefesine Giris, YKY, Istanbul 2001, s. 80.
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evrelerinde, insan ruhunun karsilastigi evrelere benzemektedir. Bu nedenle
insanin, “insani bilince”, buradan da Ozgiirliige kavusmasi icin “ben”
bilincinin ortaya ¢ikmasi lazimdir.

Onun i¢in antropolojik/insanolusturucu istek kendi 6ziinden baska bir
“pben”¢ ya da arzuya yonelirse hayvani isteklerden kurtulamaz.’>® Fakat
tasavvuf anlayista, bu isteklerden kurtulmak icin, insanin kendi 6z benini
kazanma siirecini siilik evrelerine gére tamamlamasi gerekir.

Tevazu'et tezellul et tevekkiil et terahhim et
Tezekkiir et tefekkiir et ta’abbiid eyle Rahmadna

Yetamdya garibe hem fakire eylegil ikrdm
Kebire eyle tevkir merhamet et hem sagirana

Sebepsiz kimseyi incitme hi¢ et Miintakimden havf
Refik ol rifk u lutf eyle kamu inséna hayvana.>*

Bu beyitlerde de ifade ettigi gibi Kuddisi, salikin sahsiyet insasindan
dolayi, tevazu konusunda cok hassas davranmaktadir. Ona gore, tevazulu
davranmanin en ideal siniri, kisi, sabah evinden ¢iktiginda karsilagtig1 herkesi
kendinden daha hayirli gormesidir. Kuddisi, bu ideal davranis1 ii¢ sarta
baglamaktadir. Birincisi, insanin hatalarin1 bilerek nefsini kiigiik gormesi,
ikincisi, tevhide olan bagliliklarindan dolayr insanlara deger vermek,
lglinciisii ise, her insanda, her nesnede Hakk’in tecellisini gérmektir.355
“Yok”lukta, “hi¢”’likte Hakk’1 bulmay1 Kuddasi su sekilde agiklar:

Miinkiri kibr ile ‘ardir eyleyen Hakkdan ciida
Halk bulan yoklukda buld: kibr ile ‘Grda degil **°

Kuddisi’ye gore, stfiler, tevazulu davranmayi, kibir ve gururun ziddi
gorerek,”’ algak goniillii davranmak, biiyiikliik taslamak, gosterise ve nefse
tabi olmaktan, kendini begenmekten kagmmuslardir.™®® Onlar, tevazulu
davranmay1 bir kulluk gorevi olarak algilayip,’” hem Yaraticiya, hem de

353 Aymi eser, s. 81.
334 Kuddasi, Divdn (Kiilliyat), s. 269.
35 Kuddsi, Hazinetii’I-Esrar, vr. 228a.
3% Kuddisi, Divan (IE), s. 231,
7 Kagani, age., s. 260
358 [bn Manzir, Lisanu'l-Arab, 111, 942-942; Komisyon, el-Mu cemu’l-vasit, s. 961.
3% Kelabazi, age., ss. 146-147.
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halka karsi hos goriild, algcak goniillii davranmak seklinde gérmﬁslerdir.360
Onlar, insanlara gsefkatli ve merhametli yaklagmayi biitiin varliga ayni
muameleyi gostermeyi Yaratici’dan dolay1 gerekli bir davranig bilerek, sevgi
ve muhabbetle yaklasmislardir.’®' Safiler, Rablerinin kendilerini tanimladig
sekilde hareket eden, birer sefkat erleridirler: “Rahmdn’in kullari oyle
kimselerdir ki, yeryiiziinde miitevdzi olarak yiiriirler, cdhiller kendilerine laf
atarsa “seldm derler’”* iste bu ahlaki erdemle hareket eden siifilerden daha
tevazulu, daha faziletli bir yasam sekli ortaya koyana rastlamak miimkiin
goriilmemektedir.’® Safi de, bu hélini, alemin ilk rihu olan Hz. Peygamber
(s.)’in “Hakikat-i Muhammediyye” gerceginden almaktadir. Zira Hz.
Peygamber (s.) tevazu konusunda: “Allah, bana aranmizda miitevdzi olmanizi
vahyetti. Boylece kimse kimseye karsi bobiirlenmesin...””** Bazi sifiler,
tevazuyu, kiginin gordiigii herkesi ve her nesneyi kendisinden {istiin gérmek
olarak algilamislardir.*®® Kuddusi, bu hali séyle ifade eder:
Elin ‘ayibini gérme kendine bak

Sucuni bilene hizlan olunmaz

Sana kemlik idene eyle ihsan
‘Afiv olmasa ‘ali-san olunmaz

Ne dirlerse disunler kil tahammiil

Sabirsizlikla dervisian olunmaz.”*

Kuddisi i¢in tevazulu olmak, insanin kendi kisiligini rencide edip
ayaklar altina almak degil, insanin kendi benligini/nefsini “hi¢”leyerek,
Yaratic1 karsisinda kendi acziyetini ortaya koymak ve nefs/benlik acisinda
toprak gibi olabilmektir. SGfl, o kadar miitevazi olmali ki, kendisi i¢in bir
makam bir mevki tayin etmedigi gibi, kendilerini herhangi bir harfin
iistiindeki nokta olarak degil, altindaki nokta olarak algilamalidir. Yani sifiler,
tevazuyu kendi nefsinden vazgegmek olarak goriirler.’®” Kuddasi, sifinin en
biiyiik sermayesi olan tevazuyu soyle agiklar:

360 Siihreverdi, Avdrif, ss. 299-306.
36! [bn Kayyim, age., 11, 271-279.
362 Furkan, 25/63.
363 Bk. Siilemi, Tabdkdt, s. 136; Siihreverdi, Avdrif, s. 299.
364 Bk. Miislim, Sifatu!l-Cenne; Eb David, Edeb, 40.
365 Siilemi, Risdleler, s. 143
366 Kudddsi, Divdn, s. 147.
3¢7 Bk. Ibn Kayyim, age, 111, 279.
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Kamiiden nefsini al¢ak tutup eyle tevizu’lar

P . g ~ A 368
Bu rdhin ehline ¢iinkii tevazu oldu sermadye

Sonugta suliik siirecinde sGfinin en biiyiikk sermayesi tevazu’dur.
Kendini yaraticinin yarattiklarina karsi algak bir seviyede goéremeyen kisi
beseri benini “yok” edip 1ahi ben ile donanmas1 miimkiin degildir. Kudddsi,
Yaraticidan bagka hicbir varligi tanimamayi su sekilde izah eder:

Vir senligini Tenriye ¢iin varlik anindur
Hi¢ kalmasun ortada senin ndm u nisamn’®

‘Isk odina soyle yandir cismini Kuddiisiya
Kiil olub savril ¢cagirsin ciimle eczd yar iciin.””’

Kuddist’nin diisiincesinde, kendini kesfedemeyen benlikler ¢cogu kez
bir savag alam1 gibidir ve burada diisiince ve yargilar hirs ve doyumsuz bir
istahla miicadele icine girerler. Bu noktada onlarin elinden gelse, iclerindeki
unsurlarin karmagikligini ve rekabetini, birlige ve ahenge ¢evirerek, ruhlarina
huzur ve baris1 saglayabilirler. Fakat insan kendi i¢indeki baris ve huzur
15181 sevgi lizerine insa etmedikge, benligini kesfetmesi miimkiin
olmayacaktir.””' Kuddisi’ye gore bu aydinlik, insanin kendi kimligine
kavugma amaciyla ancak, insanin topyekiin olarak varligim1 “hi¢”lemesiyle
miimkiin olur. Onun igin beseri isteklerin yok olusu, insanin agk kiiresine
yerlesen ilahi sevgi sayesinde olacaktir. I1ahi sevginin giicii, goniil diinyasim
kaplayip nisan yagmuru gibi sagnak sekilde sevgi yagdirinca, artik o goniilde
ask incilerinden baska bir deger barmmaz. [14hi muhabbetle bu sevgi sagnag
sele doniiserek, O’ndan bagka her seyi yok eder. Kuddiisi bu ask yagmurunu
sOyle ifade eder:

Lesker-i ‘iski anin varimi yagmaladi
Yikdi harab itdi dil miilkini viraneyim

Katre-i nisan idim beni ciin ‘isk
Simdi sadef i¢cre bir lii’lii iidiir-ddaneyim.*™

368 Kuddosi, Divdn, s. 169.

9 Kuddasi, Divan (IE), s. 216.
70 Ayni eser, s. 246.

37! Cibran, age., s. 69.

372 Kuddisi, Divdn, s. 121.
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Icime toldi nér-1 mahabbet

Cismimi biryan kilasim geldi. >

Kudddsi, beseri benlik/nefsin siirekli Hakki hatirda tutmak, goniilden
ve lisanda anmak ile yok edilecegi goriisiindedir. O zikrin verdigi ates ile
nefsin/benligin ve biitiin varligin yok olup “mutlak ben” ile biitiinlesecegini
ifade etmektedir.

Kuddisi’ye gore, Mutlak benlik, “Mutlak varligin” kesfedilmesiyle
miimkiindiir. Mutlak Varlik’in kesfi icin ilk sart, nefsin tim algilanir
bagliliklarindan kurtulmasi1 gerekir, yani benligin biitiin nesnelere yiiz
cevirmesi sarttir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi nesneye/esyaya olan
baghlik, safi i¢in hiirriyetin smirlandirlmasidir.’™ Zira sadece ilahi tecelliyi
seyretmek isteyen goz, mahlukattan varolan isildamay1 birakip, asil kaynak
olan giinese yonelmelidir. Bundan dolayi, insanin gayesi miigsahedeye ulagmak
icin akledilenleri birakip, askinlastirilan aydinligi bulmalidir. Bu amagla
hareket eden insan eger kendini “sifirliyabilirse, kendi icindeki sirrin
gergegine de ulasabilir.’”

Eli a’la bil kendini algak bulmasin ruhsat nefs-i emmdre
Hig felah bulmaz iden istikbdr sen tevazu’ et ydre agydre

Istigal eyle zikre sol kez kim
Isk ise yansun cism-u cdn ndre’’®

Kuddisi’ye gore, benlik fenomeninin tam olugmasi i¢in sifi nefsini ve
canint agk atesi ile yok etmelidir. SGfi benligini Oyle bir mertebeye
cikarmalidir ki nefsi emmareye, yani bozuk bir psikolojik ruh yapisina izin
vermesi miimkiin olmamalidir. Ciinkii bu psikolojik kuraklik halini, Hakk
kotiilemektedir: ... fnsamn kendi benligi/nefsi (onu) kétiiliige siiriikler...””"
Fakat i¢c huzuru, psikolojik mutlulugu yakalayan insan ise kurtulusu
yakalamistir. “Ey i¢ huzuruna ermig, mutmain olmus olan insan oglu rabbine
O’ndan hosnut kalmis ve hosnut etmis olarak don.””"™ Kuddisi’ye gore, salik,
bu mutlulugun kazanilmasi igin, yaratilmiglart Hakk’in bir takdiri olarak

B Aymi eser, s. 187.

374 Kuddtsi, Hazinetii'I-Esrar, vr. 254b.

37> Fernand Scwarz, Kadim Bilgeligin Yeniden Kesfi, cev. Ayse Meral Aslan, Insan
Yayinlari, Istanbul 1997, s. 200.

376 Kuddisi, Divan, s. 180.

377 Yusuf, 12/53.

378 Fecr, 89/28.
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kendinden iistiin bilmeli, onlara kars1 bir ustiinlik, bilgiclik psikolojisi
icerisine girmemelidir. Eger ufak bir sapma olursa zannedilmis benlik/nefs-i
emare hakimiyetini saglar. Onun ig¢in sfi mahlukata karst kibirlenmemeli,
biitiin agyara tevazu’ gostermelidir.

Benligin olusmasinda kalb diinyasi temel etkendir, kaynaktir, yerdir.
Gontil diinyas: ilahi lituflara/vergilere kendini agarsa, beden ve ruh birlikte
mutlulugu yakalar. Fakat Hz. Peygamber (s)’nin bildirdigi gibi, “Dikkat edin
ki, cesette bir et parcasi vardir. O iyi oldugu zaman biitiin ceset iyi olur, o
kotii oldugu zaman da biitiin ceset kotii olur. Dikkat edin ki o, kalbtir. 379
Burada ifade edilen kétii hal ortaya ¢ikarsa, kisi psikolojik problemler yasar.
Ruh-beden dengesi tiimii ile bozulur. Kisinin ne kendine ne de insanlara
faydasi olur.”®

Kuddtst’ye gore varligmi/benligini/nefsini yok etmeyen kiginin
yaraticiyt istemesi, O’na varmast miimkiin degildir. Onun i¢in ancak, kendi
varligindan, diinyadan ve cennet nimetlerinin cekiciligi ve giizelliginden
vazgecenler, candan kurtulup, Canan’a ulasabilirler.

Ver senligini Tanriya ¢iin varlik amindan

Hic¢ kalmasun ortada senin nam u nisanin

Benlik idenin hdlini diistin ki ne oldu
Hayr oldi seni tohmeti nefsine kilanin

Her kim ki biliir nefsini ol Rabbini biliir

e e . ATep e . a 381
Bil ozini hem Halikini arz u semanin

Yukaridaki siirinden de anlasildig1 gibi Kuddusi, stfide “senlik-benlik”
denilen bir ayrimin olmadig1 diisiincesindedir. Ona gore, insan i¢in, daha
dogrusu Yaratici disinda kalan biitiin mahlikat i¢in “varlik” denilen bir gercek
yoktur. Biitiin “varlik” yaraticiya aittir. Bu sebepden dolay1, sifi de varligini
stfirliyarak, kendinden herhangi bir iz birakmamalidir. Eger “benlik” denilen
perdeden bir emare kalirsa, sdlikin yol katetmesi miimkiin degildir. Fakat
nefsinin ne oldugunu bilen kisinin de engellere takilip kalmasi s6z konusu
degildir. Iste iistadin bu konudaki dizeleri:

Amel ¢okluguna magriir oluben etme gil
Oziin al¢ak bilen zird ariz olur mehir benlik olmaz***

37 Buhari, Iman, 39; Miislim, Miisdkat, 107.
380 Kuddsi, Hazinetii'I-Esrar, vr. 260.
! Kuddasi, Divan (iE), s. 216
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Kuddisi’nin anlayisinda, ¢okca amel ve ask igermeyen ziihd ve takva
hi¢bir zaman insanin benligini kesfetmeye goétiiremez, benligi bulmanin bir
yolu da, kisinin kendini yaratilmis bir varlik olarak tevazulu davranmasidir.
Kuddasi’ye gore, salik, civanmerd vasfiyla biitiin varligim1 Yaraticisina feda
eden bir kisilige sahiptir. Zira o, bir taraftan kendi nefsini yok bilerek varliga
yaklasirken, diger taraftan nefsini ¢iplak koyarak varliga karsi Yaraticidan
dolay1 biiyiik bir hosgorii ve algak goniilliiliik i¢indedir

2. 3. Seyr u Siiliikda Sifinin Kendini Kesfi

Kendini bilen kimse, seytanin ayartmalarinin hemen farkina vararak bu
duygulardan kacar. Kuddisi, sembolik yaklasimlarla nefs iizerinde
durmamaktadir. Onun i¢in 6nemli olan kisinin varlik dlemi i¢inde kendi
konumunu bilip, kendini tanimaya caligmasidir. Kendini tanimak, nefsini
bilmekte gaye, Allah’1 tammak ve O’na geregi gibi kulluk yapmaktir. Bir
insanin kendi egosunu/nefsini tantyip bilmesi ile, Hakk’i taniyip bilmesi
aynidir. Nefsini taniyan sGfi Allah’a tam olarak, yani agk ile yonelip tam
teslimiyet gosterirse ubudiyetini tam olarak yerine getirmis olur. Ubudiyeti
yerine getirmek demek, ilahi agkin sirrina vakif olmak demektir.

Kuddisi’nin vurguladigi gibi, insanin kendisini tanimasiin en dnemli
Ogesi olan benlik, diinyayi, varlig1 ve kisinin kendini nasil goriip algilamasini
belirler ve ayni zamanda, insanin varolusunun temelini olusturur. Diger

taraftan bu yaklagim insanimn her tiir duygu, diisiince ve davranigini etkiler.**

Kuddasi, Kur’an’in: “Allah insanlarin gégsiine iki kalb koymadi...”*

buyruguyla hareketle, oncelikle insanin kendisinden ge¢medikge gercek
varligia/benligine kavusmasinin imkansiz olacagini diisiiniir. Bu kendinden
gecis siilik yolunda veya manevi yollarda yiirlimenin temel ve degismez
kuralidir. insan1 kendi kendisinden, nefsinden kopartacak tek kudret ise agktir.
Bu ask insanin kendisini agmasina yardimci olacak tek kuvvettir.”® Kudddsi,
insan1 Hakk’1n digindaki her seyden soyutlayan kuvveti sdyle ifade eder:

Gahi olur bir gedd varini eyler fidd
Ciimleden olur ciida séylece ‘uryan olur.’*

382 Kudddsi, Divdn, s. 70.
383 Cetin Kagitcibasi, Yeni Insan ve Insanlar, Evrim Yaymevi, 10. Baski, Istanbul
1999, s. 38.
38 Ahzab, 33/4.
385 Garaudy, Islam’m Va’d Ettikleri, s. 183.
3% Kuddosi, Divdn, s. 40.
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Kuddusi i¢in nefsini bilmek ve kontrol altinda tutmak, siirekli olarak
tevhid bilincinde olmakla miimkiindiir. Bu konuda Hz. Peygamber (s.) de: “Ya
Rabbi, beni goz agip kapayacak kadar kisa bir zaman i¢in de olsa nefsimle tek
basima birakma. Yoksa helak olurum™™ diye buyurmaktadir. Kuddasi de,
“kendini bilen, Rabbini bilir’ sdoziinden hareketle, kendini bilen insanin, kendi
varligindan hareketle Allah’1 bilebilecegini ve bulacagini ve neticede Allah’la
biitin evreni kesfedebilecegine inanmaktadir. O, insanin, kendini kesf
etmesiyle; Ikbal’in de dedigi gibi, varlik ve yokluk ugurumundan kurtulup,
evrenin istiine c¢ikip, kendi varhi§ini/benligini inga edebilecegini
diisiinmektedir.**®

Ey kendini arif sanan zahid-i magbiin
Gel olma bu diinyaya veriib gonliinii meftiin

Giin fitne-i uzmd imis ol afeti sevmek
Al ibret eger arif isen neyledi Kariin

Bil nefsini bilmekse garaz Hakki yakinen
Tevhide devam eyle heman durma diimgiin

Yok, sende o canani taleb can i goniilden
g g L 389
Ol talibi eyler sana ihsdn-1 hiimdyiin insan.

Kuddisi, insanin kendini bilmesini, diinya ve &hiret isteklerinden
vazgecip gonill diinyasina dalarak, insanin kendini kesfetmesi, insani
sinirlayan, esaret altina alan biitiin baglardan kurtularak, goniil diinyasini agk
ile onarmasin istemektedir. Aynit zamanda “benlik”, psikolojide, bireyin ne
oldugu, ne olmak istedigi ve c¢evresince nasil tanindigi konularindaki
bilingliligi,*" kendi beni ve baskalarnin kendisini nasil gordiigii konusundaki
bilgisi, 6z varlig1 olarak tanimlanir. Aslinda benlik bir yerde, insanin “ben
kimim?” sorusuna verdigi yanit ve sahip oldugu biitiin inan¢ degerlerini de
ortaya koymaktadir.®' Kuddisi’nin anlayisinda, eger salikin gniilden gelen
Hakk talebi olmazsa, o, en Kudsi Padisaha aitligini/O’ndan geldigi iddiasiyla

387 Ebfi David; Edeb, 101.

3 Ikbal, Payam-1 Mesrik; Sarktan Haber, ¢ev: Ali Nihad Tarlan, TTK Basimevi,
Ankara, 1956, s.32.

3% Kudddsi, Divdn, s.136.

3% M. Eng, Ruh Bilimleri Terimleri Sozliigii, 2. Basim TDKY, Ankara 1980, s. 23.
1S, Taylor, L. Peplau-D. O. Sears, Social Psychology, Tenth edition, Upper Saddle
River, NJ Prentice Hall 2000, s. 43
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celisir. Salik her &nin1 O’nu birliyerek gec¢irmelidir ki, bu Mutlak Yaraticiya
vuslat1 gerceklestirebilsin.

Ben gayre dil virmezem yarimden ayrilmazam
Yansun anin sem’ine cismimi kayirmazam

Yagmaladi gonliimii yagmaci ‘isk ¢iin benim

Divine oldum bugiin halk icine girmezem.>”

Bu beyitler, Kuddisi’nin benlik felsefesinde, stifinin agki, rihun masiva
sevgisinden vazgecip, [lahi/semavi Sevgili ile bulusmasi, yani varligin en
soylu haline ulasmasinin vurgusu yapilmaktadir. Insan dogasi geregi,
tanimadigina karsi sevgi beslemesi miimkiin degildir. Onun igin salikin amaci,
siilikta karsilagtigi biitiin engelleri kaldirarak, Allah’1 bilme ve tanima
noktasina ulagabilmektir. Stfinin varligim kusatan sevgi her yoniiyle tiim
benligiyle goniil ve zihinle Allah’1t sevmeye baslar ve O’na itaat ve ibadet
etmesiyle doruga cikar. Onun i¢in stfi de asil gaye, sevgide yok olmak,
kendini Sevgili’de tamamen yok etmektir. [lahi sevginin giiciiyle hareket
edenler, yani, sevgide yok olanlar i¢in, Sevgili’nin istegi onlarin ortak arzusu
haline gelmistir. Artik “benlik” yoktur, sadece Sevgili’nin sonsuz ve sinirsiz
varlig1 mevcuttur.

Cdndni taleb eyler isen cam fidd it
Gel gor ki acik ‘asika ¢arsi-y1 mahabbet.*”

Yukaridaki beyitlerde isaret edildigi gibi Kudd@si’nin anlayisinda, sGfi
canani/Hakk: taniyorsa cén goziiyle onu aramalidir. Asik safi, her varlikta,
baktig1 her nesnede Canami gormeli, her neye bakarsa baksin, yani ayne’l-
yakin bir bilmeyle orada Céanani talep etmelidir. Bu da ancak tevhid
diisiincesinin olgunlasip, sifinin kendi nefsini bilmesiyle gerceklesebilir. Stfi
bunu gerceklestirirse, Kuddisi’nin tanimiyla Hakk tarafindan Aasiklara
bagislanan ihsan-1 hiimayun/kutlu bagisa kavusur.

Nefsini rifk it yoluna bin git
Pendimi igit gorme meldli

Illeri yirme kendini gérme

. A7 e A7. 394
Hirs-1la dirme mal ii mendli.

%2 Kuddisi, Divdn, s. 118.
% Kuddasi, Divdn, s. 12.
% Kuddasi, Divdn, s. 193.
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Kuddisi de, ana konu insanin kendini tanimasidir. Bunu gercgeklestiren
insan esyanin sirrina ulasarak kendi disindaki varligi, esyay1 dogru bir sekilde
idrak ederek, kendinin ne oldugunu tanir. Sifinin tek gayesi Allah’1 tam
manasiyla istemek ise, o zaman “kendine” daha fazla yaklasmalidir. Kendine
seferler diizenlemelidir. Eger kendini gercek bir sekilde ortaya koyarsa insan,
basamaklari, mertebeleri daha rahat gegecektir.

Insanin kendi kendisiyle tanismasi, onun Hakk ile kurbiyeti, insam
zincirleyen kotii duygulardan kurtulmasiyla miimkiindiir. Bu da insanin kendi
hiirriyetini kazanmas1 demektir, yani 6ziinii olusturan ilahi kaynak ile tam bir
iliski meydana getirmek ve biitiin varligr kucaklayarak, onlar1 bilmek ile
gergeklesir.

Ask insandaki benlik sirrinin {izerindeki perdeleri kaldirarak, “benlik”
miicizesinin gizemini ortaya koymaktadir. Insan varliginin veya varolmak
hakikati agk nuruyla ortaya ¢ikar. O ilahi niir ortaya ¢ikmayana kadar “insan”
denilen varlik ise yaramaz bir nesnedir. Bu ise yaramaz varlik, agkin ana
kaynagia girmesiyle yontulur, hamuru yogrulur ve “adam” haline getirilir.
Aydinlanan goniil 6nce kendini bilir, daha sonra alemin keyfiyet ve
kemiyetini idrak eder.”” Sevgiye dayali bu aydinlik varolusu Kuddasi soyle
agiklar:

Sev sevil zird sever o saj-1 hiibdn ‘asikin
Sev hemdn Kuddiisiya vir ana ciimle vari sen.”*’

Bilemez bir kimse Hakki kendi nefsin bilmeden
Cevher-i irfan bulunmaz bahr-i fikre dalmadan.’®’

Kuddtsi, insanin, Hakk’in zuhurundan bir parca oldugunu sdylerken,
Hakk’in ise, insanin asli ve ilk kaynagi oldugunu sdylemektedir. Bundan
dolay1 sGifinin kendi nefsini tanimasi, Rabbini bilmesine bir girigtir. Ciinki
insanin Rabbini bilmesi de kendi nefsini bilmesinin neticesidir.*”®

Nefsini ehl-i kubiirdan eyle odd Kuddiisi’ya

Ciinki olmaz kul veli 6lmezden evvel Glmeden.””’

3% [kbal, Esrar ve Rumuz, s.31.
3% Kuddisi, Divan (Kiilliyat), s. 112.
397 Kuddisi, Divdn, s.140.
3% bnii’l-Arabi; Fususu'l-Hikem, s.117.
399 Kuddisi, Divdn, s.140.
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Bu beyitlerde vurguladigr gibi Kuddisi i¢in, Allah’a dost/veli olmanin
sart;, kendi nefsini, varligini, mezarlarda yatan oliiler gibi yok bilmektir.
Allah’mm  dostlugunu kazanmanin ve kisinin kendini bilmesinin 6nemli
ilkelerinin basinda, kulun “dlmeden énce 6lme” bilinci kazanmasidir. Bazi
arastirmacilarin iddia ettigi gibi, Kuddsi eserlerinde dogal o6liimii degil,
“nefis oliimii” konusu lizerinde ¢ok¢a durmaktadir. O, siifinin mezarda yatan
oliiler gibi nefsini topraga gdmmesini istemektedir.

Kuddisi’nin tasavvuf disiincesinde, kisinin “kendini bilmesi” en
onemli ilkedir. Kendini tanimayan bir insanin, ne varligi ne de yaraticiyl
bilmesi ve bu yolla ma’rifete ulasmasi miimkiin degildir. Bundan dolay1
Kuddusi, stft’yi oncelikle kendi varligi iizerinde maddi ve manevi olarak
diisinmeye davet etmektedir. ilkin kendi maddi olusumunun tefekkiirle ise
baglamasin1 istemektedir. Eger insan kendi bedensel varliginin olusumu
hakkinda derin diisiincelere dalarak, kendinin bir analizini yapip, dersler
cikarmazsa goniil diinyasinin ma’rifetle dolmasi miimkiin degildir. Kuddisi
anlayisina gore Allah’t bilen kimse kendini, sonra varligi ve en sonunda
dlemin tek varligi olan Allah’1 tantyan kimsedir. O, bu bilgilerle donanmis ve
kendini asan bir kisilik kazanmistir. insan bu &6zelligini (kendini tanima)
dertini bir tefekkiirle kazanir. SGf1 biitliin nesneler {lizerinde diislinerek, onlart
analiz ederek, kendi arzularindan gecip, her seyde ilahi tecelllyi/zuhiru
yakalayabilir. Ve sonunda da, biitiin varlig: “bir e indirebilir. Insanin varlig
kesf ve anlama giiciinii ancak dertini diisiince dedigimiz tefekkiirle elde edip,
ma’rifet bilgisinin niiruna kavusabilir. Bu aydinliga kavusmay1 Kuddisi soyle
beyan eder:

Bu hal ile sen arif-i Yezddn olamazsin

Ki bilmeyecek nefsini ani bilemezsin

Fikret ki seni nice yaratmistir ol Halik
Fehm eylemezsen ashini ibret alamazsin

Tedric ile verdi sana bu heyeti Mevla
Diisiinmeyecek bunlart irfan bulamazsin.””

Kuddiist’ye gore Rabbin ayne’l-yakin bilinmesi i¢in, salikin nefsini
bilmesi lazimdir, yani Hakk, Kendisini tanitincaya veya zuhlruyla Hakk
taninincaya kadar hi¢ kimsenin Hakk’1 bilmesi miimkiin degildir. Hakk zuhdr
ettiginde ise, insan O’nu kalbinde ayne’l-yakin olarak goriir.*”" Yani

40 Ayni yer.
4 Suad el-Hakim; el-Mucemu ’s-Sifi el-Hikmetii’l-Kelime, Beyrut, 1981, 5.667.
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kesinlige/yakine ulasir. Nefsin bilinmesi i¢in de kulun o6nce kendi varligi
iizerinde derin diisiinceye dalmasi gerekir. Kuddiisi, salikin bu yakini bilgiye
ulagmasini gdyle agiklar:

Rabbini bilmek dilersen sen eger Ayne’l-Yakin
Nefsini bil kim nedir ashin diisiin Hak hikmetin.*”

Insan tarih boyunca diisiince alaninda daima kendini bilme/self-
determination, kendini kesfetme cabasi i¢inde olmustur. Ornegin Cin bilgini
Laotezu (531 B.C), “baskalarini bilen insan akillidir, kendini bilen insan ise,
aydmlanmis  insandir”*”  demektedir. Yine XX. yiizythn Gnemli
bilginlerinden P. D. Ouspesky (6.1947)’ye gore insan, kendisinin tanindig
haliyle insan tamamlanmis bir varlik degildir: O belirli bir noktaya kadar
gelisip orada kalir, ya kendi cabasiyla daha fazla gelismeye ya da tipki
dogdugu gibi yasayip 6lmeye ve ya bozulup gelisme icin yetenegini kaybeder.
Insanin gelisim/evrimi ¢ogunlukla gelismemis kalan ve kendi kendilerine
gelismeyen belirli dertini nitelik ve 6zelliklerin gelismesi demektir.***

Kuddusi, Yaratici ile kul arasinda “benlik” davasindan daha kalin bir
perdenin/engelin olmadigini ifade ederek, bu perdenin yirtilip ortadan
kalkmasmin da ancak ildhi nir ile rhunu aydinlatarak kavusabilecegini
vurgular.*®

Kuddiist’ye gore, ilahi bilgiyi elde etmenin, yani rihi aydinlanmanin ya
da kendini tanimanin dort temel esasi vardir. Ve tasavvufl bilgi de bunlar
iizerinde yiikselir. Ilkin Allah’1 tanimak, ikincisi, kendini tanimak, iciinciisii,
evreni tammak ve dérdiinciisii, seytan/kotiiliigii tanimak gerekir.**

Insan, kendi nefsinden/arzu ve isteklerden kopup agyardan/masivadan
uzaklasirsa; Rabbini anarak baska seyleri unutursa; bedeni asil gidasini terk
edip herkesin uyudugu zaman uyanik kalmay:1 basarirsa, o kiside yukarida
sayilan dort temel nitelik meydana gelmis olur. Onun beseri/hayvani yonii
meleklige doniisiir, ibadeti efendilige doniisiir; zihinsel algilar1 somut bir
sekilde keskinlesir, duyarli hale gelir. I¢ diinyasindaki gizlilikler kendisine
asikar olur, i¢ diinyasimin giiciiyle esydy1 okumaya baslar, igsel bilgiyi elde
eder. Bilmedigi, gormedigi seyleri yakindan bilmis, gérmiis gibi olur. i¢ dlem

402 Kuddasi, Divan, s.143.

49 Schumacher, age, s. 89.

% dyni eser, s. 92.

45 Kuddisi, Hazinetii’I-Esrar, vr., 263b.

49 Tbnii’l-Arabi; “Hilyetii’I-Ebdal”, Resdil, s.512.
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bilgisi giiciiyle, distaki olaylar1 da geregi gibi analiz eder, kriterini yapar; yani,
kendini bilir, kainat1 bilir, Rabbini bilir.

Ma’rifet iciin halki yaratd:

Ben de ‘irfani tahsile geldim

Gelmisem andan giderim ana
Ana riicii 'u tebdile geldim

‘Arif-i Hakkim ben td ezelden
Varhig birligin bile geldim

Dilimde zikri kalbimde fikri

2L, - . 407
Ozimi ana tavsile geldim.

Ma’rifet aydimhiginin kisi tizerindeki etkisini bu dizelerle ifade eden
Kuddtsi, insanin kendini kesfini tasavvufi bilgiye/ma’rifete baglar. Bu
bilginin yogunlagmastyla kisi kendini ve Rabbini geregi gibi bilir. Stfiler i¢in
ma’rifet bir dervisin erebilecegi en biiyiik mutluluk ve hazdir. Bu metod
stfiler icin gercekleri anlamanin ve bilinmeyen/gaybi sirlardan haberdar
olmanin yoludur. Sifinin yakine ulasip, varligi ve Yaraticiyr geregi gibi
miisahede edip bilmesinin yolu da, ma’rifete ulasmadan ge¢mektedir. Yakini
veya hakikati arayanlar i¢in ma’rifetten daha biiylik bir mutluluk yoktur.
Kuddtsi’nin tizerinde siklikla durdugu bilmenin yolu, “ayne’l-yakin” tabiridir.
Bu da kesf/sezgi ve ilham yoluyla elde edilen ilmi ifade etmektedir. Bu da
sfinin kiilli bir fend haliyle beserl varligindan siyrilarak, Hakk’1 yine Hakk
ile miigahede etmesini ifade eder*”. Bu mertebeye ¢ikanlar, kesin bilginin ilk
iki mertebesinin isaret ettigi seyin hakikat ve sirlarii “hakk’al-yakin”
mertebesinde yakalar. Bu konuda Yinus Emre’nin asagidaki dizeleri, stifinin
“kendini bimek” anlayisina iyi bir rnektir:

‘Ilim okimak bilmeklik kendiézini bilmekdiir

e . . . 409
Pes kendiézin bilmezsen bir hayvandan betersin.

Aslinda yakin bu asamalar1 bilmenin derecelerini ortaya koymaktadir,
bilme kesinligi/ilme’l-yakin, gorme kesinligi/ayne’l-yakin, kesinligin ortaya

W7 Kuddasi, Divan (Killiyat), 222.
%8 Siihreverdi; Avdrif, s.250.
49 Tate1, Yiinus Emre Divani, MEB Yayinlari, Istanbul 1997, 111, 248/5.
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cikist konusunda kesinligin derinlesmesini saglarlar. Bu asamalarin
sonucunda kul, Yaraticinin nasil bir varlik oldugunu bilir.*"

Ac¢ basiret goziinii edilb nazar goke yine
Bileyin ayne’l-yakin Sen padisahi bi-giimdn.”"

Gegmeyince varligindan kigi dsik olmaz
Iste Kuddiisi heman Allah’1 sen Allah’dan.”"”

Kuddisi’nin bu konuda diisiincesi kesin ve nettir. O, insanlarin basiret
gozlerini acip, yerde ve gbklerde mevcut bulunan Yaratici’ya gétiirecek olan
isaretleri derinden izlemesini istemektedir. Iste o zaman Yaratici, gérme
kesinligiyle idrak edilir ve Allah’1 bilme konusundaki kesinligin tahakkuku
gerceklesmis olur. Onun diislincesine gore, Hakk yine Hakk’in mahlikata
tecellisiyle bilinebilir.

Kuddiisi’nin burada vermek istedigi mesaj, stfinin hayattaki amaci, “Ey
ben olan sen” sOziniin geregini yerine getirmektir. Sifi, “ben” olarak
kalamaz, ciinkii ondaki “ben” ve “Hakk’in” birlikte bulunmasi sirktir. Bu
konuda Beyazid Bistami: “Allah otuz yil bana ayna oldu, simdi ben kendimin
aynastyim” demekle kendi “ben”ini astigin1 sdylemektedir. Iste bu diisiinceyle
stifide “ben” kalmayinca Allah kendisinin aynasi olur. Bu agsamadan sonra kul
ortadan kalkar, her seye Hakk hakim olur.*"

Bu “ben”i kazanan Aasiklarin goniillerinde Hakk’in tecelliyatinin
simsekleri cakar. Artik 11ahi sirlar asikar olur. Gecmis ve gelecek kaygilar
yoktur. Cennet arzusu ve Cehennem korkusu gibi duygular onlar icin sz
konusu degildir. Lika ve huzur ister, Hakk ile kendileri arasinda perdeler birer
birer yirtilmistir. Incecik bir perde kalmistir. Nefis artik maglup olmustur. Bir
adim sonrast ma’rifet aydinligi baslayacak, asiklar perdesi ortadan kalkmig
nefis ile ruh birlesmistir. Ma’suk ile asik bulusmuslardir. Bu agamadan sonra
as181n elinden tutan gdziinden goren, kulagindan isiten Hakk’tir.

Bilinmez ‘ilm-i zahir ile ¢iin ‘ayne’l-yakin Hak

. e ecA . . . 414
Ki evvel nefsini ‘drif oluban bilmeyince.

Bu beyitte anlasilacag: lizere, Kudd@si’nin tasavvuf diisiincesine gore,
Hakk’1n hakiki olarak bilinebilmesi i¢in, sifinin yakin bilgi/kesin bilgi sahibi

19 Nasr; Bilgi ve Kutsal, s. 338.

1 Kuddisi, Divdn, s.152.

12 dym eser, 5.136.

413 Attar; Tezkiretii’l-Evliya; 5.226.
44 Kuddast; Divan, s.165.
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olmas1 gerekir. Cilinkii, samimi stfi i¢in bilgi, psikolojik bir ihtiya¢ olarak,
fizyolojik bir ihtiyag olan beslenmeden daha 6nemlidir.*"> Bu da sifi’nin
kendini kesfini saglar. Shfinin goniill diinyasin1 aydinlatan, iman ve
baghiligiin  gercek kaynagi yakin/kesin bilgidir.*'® Yakin, Allah’a
baglanmanin temel ilkesidir.*"” Yakin, sahibinin hicbir sekilde siiphe icinde
olamayacagi bir bilgidir.*"® Yakin, insanin gercege ulasabilmesi i¢in Allah’in
insanin kalbine yerlestirdigi bir 1siktir.*'” Yakinin kalbe girmesiyle beraber
kendisiyle getirdigi niir, kalbi Allah’a has kilar; en 6nemsiz kuskuyu bile yok
eder.*”” Yakin olma 6zelliginden yoksun bilgi siipheli bilgidir. Bilgi yakin ile
birlesirse, hicbir sekilde siiphenin bulunmadigi bilgi olur. Yakin goniillerde
biriken ve kesbi olmayan bilgi anlamimdadir.*'

Sen sen de gozet Hakki hemdn gezme yabdnda

. ; . 422
Kendinden iken sen ani gayride ararsin.

Kudd@si’nin tasavvuf anlayiginda, kisinin kendini  bilmeden,
Yaraticisini bilmesi miimkiin degildir. Insanin evreni ve varliklari anlamaya
calismasi, aslinda insanin yaratilisindaki sirr1 kavramaya ¢alismasidir. Bu ise,
Hakk’in kendini bilmeyi arzulamas1 demek olan I1ahi ve ebedi asktan pay
almak ve mutlak iradeye kendini teslim etmektir. Mevlana da insanin, varlik
icindeki konumunu so6yle ifade eder. “Ey Hakk kitabinin érnegi insan! Ey
sahlik giizelliginin aynast mutlu varlik. Her sey sensin, Alemde ne varsa,
senden digsarida degil, sen her ne ararsan kendinden ara; ¢iinkii her varlik
sende var™®.

Insan, nefs ortiileri/perdeleri altinda saklanan “6z ben”ini ortaya
cikarmalidir. Insanin bu sekilde isleyen kendini kesf siireci sonunda, kendini
bilme ve gercek anlamiyla Hakk’i tammima ve O’nu sevme derecesine
yiikselecektir. Ciinkii insanda Hakk’in cemali tezahiir etmektedir. Hakk da
kendi giizelligini insanda seyreder. insandaki bu sir, Mevlana nin ifadesiyle,
Olimiine bir sirdir, herkes bunu anlayarnaz.424

415 Hilye; 1X, 4.

416 e]l-Mekki; a.g.e., I, 85.

47 Serrac; Luma’, $.433.

18 Kuseyri; Risdle, s.44.

49 Es-Siilemi; Tabakdt, s.139.

20 Kuseyri; Risdle, s.83.

4! El-Kelabazi; Ta arruf, s.94.

422 Kuddisi, Divdn, s. 147.

423 Mevlana; Rubailer, 1382.

424 Mevlana; Rubailer, 1192,
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Kudddsi gibi her ifadesinden ilahi aski dile getiren stfilerin anlayisinda
ask, insanin kendine has varlik konumunun fark edilisidir. Yani Allah’in
kendi iradesinin insanda yansima bi¢imidir. Zira Allah evrende bulunan her
seyl insanda kuvve hélinde mevcut kilmistir. Allah’in lLitfu ile alemde
bulunan biitiin esyanin 6zii insana verilmistir.**® Bu farkindalik gergegini
Kuddiisi soyle aciklar:

Ne bilsiin tanrisin ol kim heniiz nefsini bilmez
Nice ‘arif oluram ben ki kaldim sekk ii zanda

Olur, tevhide mesgul olmag-ila kigi ‘drif

Bilur kimdir tasarruf eyleyen kevn ii mekdanda.”*

Kuddist’ye gore, stfinin “nefs” miicadelesindeki amaci, esyadya nefsi
ile boyun egen insani, esyayl ona boyun egdiren bir “yaratici benlik” héline
getirmektir. Onun i¢in insana Yaraticiya baglayici ilahi suur vermek ve onu
“ilah1 ben” atmosferine sokmak gerekir. Yani insanin kendini bulmasi igin,
kendi icinde sakli olan defineye ulagmasi lazimdir.**” Bu anlayista insan
dertini bilgisiyle icinde yasadig1 var olussal/ekziztansiyel ¢atigsmalarin 6tesine
gecerek, dinin temel aldigi hakikati kendi derinliginde yeniden bulmakta,
kendi i¢ aydmhgs ile Islam’m kendine kazandirdigi 6zii birlestirmektedir.**®
SGftnin bu miicadeledeki asil hedefi, sevgiyi temel alan bir bulugmay1
gerceklestirmeye caligmaktir. Bu bulugsmada yok edilmesi gereken sey de
insanin nefsi/egosudur.

2. 4. Siifinin Seyr u Siiliktaki Ameli

Kuddisi’nin anlayisinda, tam bir egitim/seyr u siiliik almayan salikin
kemale ulasmasi miimkiin degildir. Ornegin, sdgiit agact dogal akisina
birakilirsa bu agactan herhangi bir meyve hasat etmek miimkiin degildir, fakat
sOgiit agac asilanirsa, tatli elma fidesiyle dikkatli ve sefkatli ellerle operasyon
gecirirse, bu aga¢ ¢ok giizel ve tatlh elmalar verebilir. Iste siifinin yetismesi de
buna benzer, eger dogru kisi ve dogru egitim ile salik agk ile yogrulursa,
olgunluk ve vuslat ger¢eklesmis olur. Yeter ki, usta, 6gretmen, doktor, mimar
vb. meslekteki insanlar isinin ehli olsun, ehlinin elinden ¢elik suya doniisiir,
her metalden altin ¢ikarilabilir.**’ Sonugta her eylem, hedefine dogru ilerleyen

5 [bnii’l-Arabi; a.g.e., 11, 392.
426 Kuddisi; Divan, s. 98.
7 Mevlana; Divan-1 Kebir, VI, 287.
428 Kenan Giirsoy, a.g.e., s.115.
42 Burckhardt, Alcemy, s.11.
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miiridi engelleyen ya da ona yardim eden bir meyve verir. Yani, “Ebucehil
karpuzu eken, seker kamuisi bicemez.”*° Kuddasi, stfinin temel egitimini su
sekilde ifade eder:

Kemdle ermez salik dirigd
Bu ‘skin adina haslanmayinca

Sogiit de hi¢ biter mi tatl elma
Yarilub sarilub aslanmayinca

‘Amel ¢okluguna yok i’tibar hig
Kulindan Haliki hoglanmayinca.”’

Bu dizelerde Kuddsi’nin vurguladigi, asigin canina can veren Hakk,
onun igin sevgilidir. Canan, salikin biiyiik bir sevgiyle baglandig1 Zat tir. Asik
sifiler kendilerini her tiirli masivadan temizleyerek, Céanan ile var
olmuslardir. Cénan, cin’in ma’sikudur. O’nu ancak arifler idrak edip,
seyredebilir. Arif/asik dervisin 6zlemi vatani canan ilidir. Canan ancak can ile
goriilebilir. Arinmisg olan asik biitiin varliklarda Hakk’1 goriir. Canan’a vuslat,
canan’1 hakiki vechesiyle bilebilmek sadece asik olanlara verilen meziyetlerle
gerceklesir. Hakki birleme/tevhid ask ile kemale erer, asik da bu aski berrak
bir sekilde yasatan Hakk’tir. Asigin bir anhk gafleti, diinyaya ve ahiret
nimetlerine meyli, asikin hayatinin sonu demektir.

Cdnan ise dir gonliime ge¢ nam ii nisandan
Gonliim ise bi-gohret ii ndm olmagu ister

Cdnan ise dir gonliime Kuddiisiye yar ol
Gonliim ise ‘ussaka gulam olmag ister.**

Kuddtst’ye gore, Canan icin canini fedd eden sifi, méana incilerinin
farkina varmistir. SGfi aski ve ma’rifeti sayesinde, artik basit boncuklarla
ugrasmamaktadir. Bunun yaninda O, ildhl ask ve bilgi sayesinde degerli
inciler satmaktadir. Kendisinden ma’rifet ve hikmet dolu inci ve cevher
benzeri sozler ve tamamen peygamberavi davraniglarmin disinda olumsuz
davranig beklemek miimkiin degildir. O, artik askin giiciiyle ma’rifet ve irfan
denizinde yiizmektedir. O, basit, s1g sular ve nehirlerde yiizen siradan bir kisi

430 Mevlana, Divan-1 Kebir, V, 5824.
B Kuddasi, Divan, s.180.
432 Kuddasi, Divan, s. 47.
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degildir. O, hakikat bilgilerinin kaynagini bulmus, degeri bicilmez hikmet
incileri, yagmur gibi rabbani feyzleri gonliine doldurmaktadir.

Cennet igiin itme dahi Mevldya ‘ibddet

Kuddiisi gibi sen de beher renge boyanma.™

Yaratici’dan gelen feyz taneleri normal stfinin degil, arif stfinin
gonliinde inci haline gelir. Inci bulmak isteyenler, onu s1§ ve kiigiik
sularda/dar gonillii insanlarin yaninda aramasinlar, ¢iinkii inciler, ugsuz
bucaksiz okyanuslarda gizlidir.

Tevhidin feyzinden kacanlar, agka tutusmayanlar, ummandan inciler
cikarmaya gilic yetiremezler, onlar ancak kii¢iik sularda bocalayip dururlar.
Asik/arifin varhigi ask/ma’rifet incilerinden ibarettir. Kisacasi Céanan’in
yolunda canini feda etmeyenler, incilerin sirrina vakif olamazlar.

Goniilde/can diliyle arif gibi bagl olanlar, biitiin varliklarin1 Rablerine
sattiklarinda, hicligi yasadiklarinda, tiim maddi benliklerini yok ederek,
Hakk’a ulasacaklardir. Askin bahgesi olan gonliin dilini bilmeyen kimsenin ne
sozle, ne de fiille insanlara bir fayda saglayacagi miimkiin degildir. Asik/arif
beden diliyle degil, can diliyle konusur, Hakk’in zikriyle konusur. Ciinkii
as1gin goniil evi, ilahl ma’rifet ve hikmet incileriyle dolu bir hazinedir. Bu
hazine de ancak sifinin cismen kendini askla yok ederek, kendini agkta
satarak kazanilir. Kuddisi bunu su sekilde ifade eder:

Salika agyar: dilden hem ¢ikar dilddre gel
Vuslat i Canan igin can satilan pazara gel

Varma zdhid yanina magbiin eder sana seni
Riiz u seb kanuni ‘isk icre yaran nd ¢dare gel

Nehri asgardan cevdhir ¢cikmaz ey eyle yiri
Diir-i mekniin ister isen sahil-i ebhare gel

Durmayip yad eyle yarin ismini leyl ii Nehar
Ma’rifet kesb etmege sa’y eyle ey avare gel

Cani dilden talib isen dost visdlini eger
Cismini yandiwr bu ‘iskin oduna bir pdre gel

3 Kuddasi, Divdn, s.119.
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Camni dilden dsik oldunsa be hey biilbiil giile
Asiydnin sevkini ur savk ile giilzare gel

Ziihd i takva perdesini ¢ok ediiben sidk ile

Iski rehber et hemin bul firkate bir ¢ire gel.™*

Gul/Hakk bahgesine asik olan biilbiil/asik canu goniilden asik olursa,
yani biitiin varligini Rabbine satarsa, vuslata ulasabilir. Diinya denilen
bahgeye asiklar ragbet etmemelidir, aldanmamalidir. Allah’in nimetlerle
donatip siisledigi ve ilahi giizellikleriyle tecelli ettigi varlik alemi denilen
giilizara aldanmamalidir. Ciinkii, diinya bahgesi gelip gegici, aldatici ve azap
vericidir, ildhi aski elde edenler bu gecici ve aldatici giizelliklere
aldanmamalidir. Bu gibi gegici giizelliklere ancak sekilci zahidler kanar.

Cezb edici formlara ve insanlara karsi bobiirlenmeyi seven zahid, her
halukarda dervislere hakaret etmekten uzak durmamaktadir. Bundan dolay1
asik sGfi bu tiir zahid safilerden kagmali, devamli/gece-giindiiz Allah
sevgisiyle yanan asiklarla oturup kalkmalidir.

A A9

Kuddsi’nin felsefesinde, stfl, zahid kisinin sadece cenneti arzulayan
gayesinden uzak, her vakit tiim varligiyla ilahi askla hayat siiren, Rabbi ile
yasayandir. Salik, ilahi agkla elde ettigi sahsiyetle varolan biitiin esyanin
yaratilis sirrimi ¢ozmiistiir. O, tasavvufi bilgi olan ma’rifetle kazandigi bu
iistiin idrakla, zahid gibi derelerde dolasip, cennette kavusma hesaplart i¢inde
degildir. O, ma’rifet okyanusunun enginliklerine dalip, inci-mercanlar
toplamistir. Kudddsi, saliki arzulanan ulvi hedefe ulastiran hakikati, yar1 olan
Allah’la siirekli olarak yasamasina baglamaktadir. Bu sebeple eger sifi,
goniilden gelen bir istiyakla sevgililer sevgilisi Hakk’1 arzuluyorsa, nefsini
ilaht agk atesiyle yakip yok ederek, yola koyulmalidir. Kisi ne zaman cennet
nimetlerine kavugmak amaciyla sarildig1 ziihd-takva anlayisini birakip sadece
Rabbine kavusmayi isterse, iste o vakit vuslati hak etmistir.

Cille- i aska giriftar olmiyan dervis mi olur
Gice giindiiz dert ile zar olmayan dervig mi olur

Bir zaman Riim u Hicdzi yalin ayak bas agik
Ibn-i Edhem gibi devvar olmayan dervis mi olur

Td n-i a’daya tahammiil herkesin kdri degil
Cevre katlanip cefdkar olmayan dervis mi olunur

#4 Kuddasi, Divdn, s.109.
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Biilbiil asa ahu efgan eyler ehl-i ‘isk olan
‘Isk ile ndalan-1 giryan olmayan dervis mi olur

Zahidin diinyd vii * ukba’da merami izz-ii naz
Miibteld-i zill-i ekdar olmayan dervig mi olur

Asikin gonliinde niir-i ‘isk dolar derya misali

I¢i dis-i dolu envdr olmayan dervis mi olur.*

Kuddiisi, miirid i¢in agir bir egitim ister. Ona gore askin cilesini
rihunda ve bedeninin biitiin organlarinda hissetmeyen kisi dervis olamaz.
Miirid, gece giindiiz Allah askiyla hemhal olan ve bu hasretin derdini, elemini
ruhsal ve bedensel olarak yasayandir. Bu askin verdigi agirlikla aglayip
sizlayan dervis olabilir. Dervis, zahid gibi, ahirette mevki ve izzet isteyen
degildir. O, goniil diinyasin1 kaplayan aydinligin vermis oldugu 1sikla hareket
edip her tiirlii eziyete katlanandir. Insanlar1 sevmeyen, onlarla dost olmayan,
onlara gefkat ve merhamet kollarin1 agmayan dervis olamaz. Goniil aleminde
diinya sevgisi olanlara miiridlik vasfin1 kazandirmamaktadir. Ona gore,
dervislik, kolay elde edilecek bir sifat degildir; stifinin herhangi bir tasavvuf
ekoliine intisab ederek, “ben dervis oldum” demesiyle bu yola girilmez.
Kuddisi’ye gore dervislik, ilahi agkin getirdigi biitiin eza, cile ve kahira
muzdarip olmak ve bunlara dayanabilme giiciidiir. Dervis, her anin1, gecesini
giindiiziinii devamli bir sekilde Allah’la gegiren, O’nun sevgisiyle hayatta
kalan, O’nunla nefes alip veren kisidir.

Kuddisi’nin felsefesinde, dervislik, vakti geldiginde Allah, Hz.
Peygamber (s.) ve insan sevgisiyle diinyay1 bir seyyah gibi dolagmaktir.
Derviglik, Allah dostuna gelen en azgin diismanliga karsi, insanin sabir
gosterebilmesidir. Dervis, Allah sevgisinden, O’na kavusma/vuslat
hasretinden, vatanindan ayri diisen biilbiil misali, devamli hasret sevdasiyla
dhlar ve zarlar igindedir. Dervis, zéhid gibi, ahiret nimetine kavusma
6zlemiyle kendini avutan kisi degildir; o, Hakk’in dilegi dogrultusunda
kendini O’nun bilgi/epistemolojisiyle insa edip, Hakk i¢in her tiirlii sonuca
kendini hazirlayan kisidir:

Dervislik didiikleri hirkayla tdc degiil
Gonlin dervis eyleyen hirkaya muhtdc degiil. >

% Kuddasi, Divdn, s.32.
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Kuddisi’nin diisiincesinde, derviglik, hakk’a hizmettir. Hakk’a hizmet,
sadece distan, kabuktan ibaret bir itaat ve kulluk degil, Yaraticinin tiim
mahlikatina sevgi, saygi ve hizmetle yaklagsmaktir. Onun igin, dervislik
yalnizca teoride veya ylizeysel pratikte kalan kavramsal bir olgu degil,
yasanan bir haldir. Iste Kuddfsi, bu perspektif 1s1ginda dervisligi
sorgulayarak, siliklere gercek dervisligin kaide ve kurallarin1 ortaya
koymaktadir. Yunus da oldugu gibi, dervislik, zahirdeki giyim, kusam, disa
gore davranigtan Ote insanin goniil diinyasindaki ildhi nesve ile hayat
bulmasidir:

Salikin sermayesi agk edemez asksiz siiliik

Anlamaz bi ask olan dsiktaki esrar nedir.’’

Kudd@st’nin, miiridlere getirdigi elestiri diger tasavvuf sdirlerinden
farklidir. Diger sairler genelde tasavvufi kavramlart mecazi anlamlarda
kullanirken, Kuddiisi birden fazla tasavvuf ekoliinde yetisip miirsidlik icazeti
aldi1 icin, direkt tasavvufi kavramlari kullamir. Ornegin diger sairler “sifi” ve
“sofu” kavramlarina farkli anlamlar yiiklerken,”® Kuddisi de bu ayrim
yoktur. Ayn1 zamanda diger sdirlerin olumsuz gordiikleri “sofu” kelimesini
hi¢ kullanmaz. “Sifi bi-kdr” denilen, kamil olmayan sufiler i¢in kullanilir. Bu
bakis zéhidler i¢in de gegerlidir. Salikin yoldaki engelleri asip, Ma’sukuna
ulasabilmesi i¢in tek silah1 vardir; o da asktir:

Salikin sermayesi ask edemez askin siiliik
Anlamaz bi ‘isk olan ‘dsiktaki esrdr nedir.™’

Kuddist’ye gore, salikin vuslata ulagabilmesi i¢in, yolculuktaki hal ve
makamlar1 gecip kemale ulagsmasi ancak agk ile miimkiindiir. Bu yolculuktaki
simnavin bagarilabilmesi, askin sirlarina vakif olmakla gergeklesir. Asktan
habersiz olanlar fendya ulasan sifilere hayret ederler. Kendilerinde
bulunmayan bu ilahi giiclin nelere kadir oldugunun sirrint idrak etmeleri
imkansizdir.

Miirid i¢in 4mel en onemli diisturdur. Asik silik, bundan dolay1, gece
ve glindiiziinii Allah ile ge¢irmelidir. Onun kemale ulasmasi i¢in gece Hakk
ile bas basa kalmasi, giindliiz de kendisi icin farz olan ibadetleri yerine

¢ Yunus Emre, Divdn, haz. Faruk K. Timurtas, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yay., 3.
Baski, Ankara 1986, s. 88

7 Kuddasi, Divan, s. 33

#8 M. Erol Kilig, Siifi ve Siir, Istanbul, 2004, 3. Baski, s.194.

9 Ayni eser, s. 35
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getirmesi gerekir. Kuddisi, stfi icin degerli sermaye olarak gordiigli gece
ibadetinin 6nemini soyle vurgular:

Gece ol kaim giindiiziin sdim

Ehli Hakk daim Hii demek ister.*

Tasavvufta her miiridin yerine getirmesi gereken belli kurallar vardir.
Bu kurallardan biri de miiridin siisii olarak bilinen genel olarak tarikatlarda
uygulanan {i¢ hayirl istir. Bunlar killet-i ta’am, killet-i kelam ve killet-i
mendm’dir. Yani az yemek, az uyumak ve az konugsmak. Kuddisi bunlara ii¢
is daha ekler. Bunlar da Allah’tan gayrisinden uzaklasmak (uzlet-i agyar),
Allah’in yaratmis oldugu varliklar1 sevmek (halat’iil- Huda) ve zikr-i mudam
(devaml zikir etmek)’dir.**!

Yandilar nare buldular ¢dre

Gittiler Yare ger¢ek erenlerdir.*”

Kuddiisi’ye gore, Allah asiklart olan salikler gercek erenlerdir. Bunlarin
Ozellikleri de sunlardir: Allah asiklari, hakiki vuslata erenlerdir. Onlar elbette
“kotii beladan™ sarhosluk sarabi icenlerdir. Onlar gercek irsad ehlidir. Onlar
evtadlar*® gibi insanlara manevi ve maddi agidan yardim gayesiyle el
uzatanlardir. Onlar, Allah’tan gayr1 her seyden vazgecenlerdir. Ask ile
Mevlaya kavusup, bu ugurda canin1 fedd eden insanlardir. Onlarin
davraniglarinda riya ve kendini begenmislik (ucb) asla yoktur. Ciinkii onlar
Allah’a karsiliksiz teslim olmuslardir. Onlar islerini akil 6l¢iisiine vurmazlar.
Bundan dolay1 da re’yi bilmezler ve asklar1 geregi de ayik gezmezler. Halkla
beraber bos lakirdi ve bos islere girmezler, siirekli yiice dostla
beraberdirler/hemhal i¢indedirler. Onlar agkla ger¢cek marifete ulasanlardir.

Marazlar icine dolmus seni idiseler ilhdk

Sarab-1 miishili niis eyleyiip siirmek revdadir

Sarab-1 miishil-i ancak asktir ant eyle tahsil
Ki soyle bil ki bu isk bd isi vasl-i likadwr.™

0 dyni eser, s. 37.
41 Kuddisi, Divdn, s. 41.
2 Ayni eser, s. 42.
43 Bvtad: Kelime anlami, direkler, siitunlar anlamindadir.
444 Kuddasi, Divan, s. 44
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Kuddusi, salikin goniil diinyasinin 1slahi ve ingas1 konusunda yapilmasi
gereken amelleri ve kaginilmasi elzem olanlar1 agik bir sekilde ortaya
koymaktadir. Ona gore salikin gonliiniin bozulmasina neden olan bazi
hastaliklar vardir. Bu marazlar da kibir, hased, ucb ve riyadir. Bu hastaliklarin
yok edilmesi ancak sifa verici sarabi igmekle miimkiindiir. Bu iyilestirici
sarap da agktir, Allah’in muhabbetidir. Eger salik bu hastaliklar1 génliinde
tamamen temizleyip ¢ikarmasa iblis’in tutsagi olmaktan kurtulamaz.
Kurtulusu sarab da bulan salik ancak ilahi askla bunun tadina varabilir. Bu
sarab Oyle bir ickidir ki, insanin gonliindeki ve kafasindaki biitiin her seyi
temizler, O’nun birlik kiipiindeki sarap akli da, sonu goren fikri de yok
eder.*” Safinin bu aski da siirekli zikirle elde edilir. Bu zikirde tevhiddir.

Merdmi abidin cennet iginde yiyiip i¢mekdir
. . . . . ” 446
Bizim makstidumuz Hakk’ dir ki arzii-y1 rizamiz var.

Bu dizede de ifade edildigi gibi, Kuddisi’nin diisiincesinde, saliklerin
gayesinin abidler gibi cennette ve onun nimetlerine ulagmak olmadigini,
saliklerin arzulariin Allah’a kavusmak oldugunu ifade eder. Ciinkii o, Allah
icin vardir, yagam gayesi, O’nun rizasim1 kazanmaktir.

Bahr-i aska daldi gonliim diirr-i irfan bulmaga
Diirr-i mekniin ¢iin sadef icinde ummandan gelir.*’

Kuddtsi, ilahi askin bir Lituf oldugunu, bu ihsani herkesin elde
edemeyecegini sdyler. Ona gore bu Allah’in kullarina bir armaganidir. Allah,
kulunun gonliinii kendine cezb ettigi zaman, Rahman’n biiyiik agsk denizinden
salik kullarin kalbine oluk oluk ask akar. Salik’in bu ask denizine dolmasinin
nedeni irfana ulagmasidir. ilahi bilgiye kavusmak, Allah’1 bilme gercegini
algilamaktir:

Salika bize haber ver azigin var mi gorek
Ctin uzaktir yol azizim yolca azik gerek

Korkulu yola gidersin yok yaninda hig silah
Seyf u rumhi bulamazsin al eline bir ¢orek

Her konakta bir metin muhkem hisin yapmak gerek
Al yanmina her takim balta kiiliin kazma kiirek

445 Mevlana, Divan-1 Kebir, VI, 629.
46 Kuddasi, Divdn, s. 45.
4“7 Kuddasi, Divan, s.46.
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Hem kati sarptir bu yol kim belleri var kaf gibi
Ki o bellerden asup gitmek be gayet gécerek

Kal’a- i esrarimi hifz eyle diismandan heman
Bastirub kapisini ver ardina muhkem direk

Fehm edersen bu rumuzun surrint kardas eger
g A n ” 448
Bil ki olursun kami esrdra vakif gerek.

Kuddtsi, yukaridaki siirinde salik’in Allah’a kavugma siirecinde yani
seyr u siilikta, oncelikle kuvvetli bir yol aziginin olmasi1 gerekir. Bu yol
azigityla her durakta saglam kaleler 6rmelidir. Bu metaforik/rumiizlu azigin
sirlarint kesf edebilirse salik biitiin sirlara vakif bir sekilde seyr u siilikunu
tamamlamis demektir.

Bu yolda yiirlirken sifinin yakip-yok eden maddi silahlar1 yoktur. O,
sadece kendisini doyuracak manevi yiyecekle yetinmelidir. O, nefsin
arzularinin galebe gelemeyecegi, her makamda askin giiciiyle, tevhidin ve
Ma’suk’unu zikretmenin kuvvetiyle kendi goniil diinyasinda saglam bir kale
olusturmalidir. Her makam, iladhi sevginin giicliyle metin bir sekilde insa
edilmelidir. Her makamda, bu gibi saglam kalenin yapilmasi i¢in bazi aletler
gereklidir. Bu aletler de, slfinin agk ile kazandigi hallerdir. Bu hallerin
makamlara dondsiimiidiir. Askin giicli shfiye, Ferhat’in daglar1 delen
metaforunda oldugu gibi, ona dag1 deldirecek/seyr u siilik’un basamaklarini
asindiracak aletler/manevi gli¢ vermelidir. Yoksa sifi agyarin Kaf Dag gibi,
kaba sert ve kirict s6z ve halleriyle karsilasir. Asik safi, bu silahlarla kendini
zahiri ilimler icinde bogulmus, hayali ve huréfe bilgi sahibi, kisilerin Kaf
Dagi1 engebeli s6z ve eylemleriyle karsilasir. Cilinkii onlarin iddialar1 Kaf Dag1
kadar sarp ve acimasizdir. Bu dagi da agmak igin sGfi, kendini manevi
silahlarla donatmalidir. Sifi, Kaf dagi benzeri goniildeki nefsani 6zellikleri
yok edip, Tar dagi gibi Allah’in tecellilerine kavusabilir. Yani, Once
aralardaki dikenleri yok edeceksin sonra O’na ulagsmak i¢in derin kazacaksin,
kiirekle temizleyip 1s18a kavusacaksin. Bu da as181 ma’rifetle gotiirecek ask
anahtarl zikir tevhididir. Arif/asik, Kaf dagini/goniildeki masivayr agsmig olan
kimsedir. Bunu da manevi silahlar1 kullanarak basamaklar1 tek tek asarak
insan-1 kamil sifatim kazanan bir sifi olmakla ancak gerceklestirebilir. Eger
bunu bagarabilirse, o artik, kuru, verimsiz, ¢orak dagi, verimli bir maden
haline doniistiirmiis kisidir. O, artik goniile hiikkmeden bir padisah olmustur.

8 Kuddasi, Divdn, s. 97.
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Bu padisahligt korumak i¢inde su beyitlerde ifade edilenlerin yerine
getirilmesi gerekir:

Sivd deryasina zinhar giriiben talma ey salik

Yedine cemreyi cevher sanuban alma ey salik

Bu cism ii camimi 15k oduna yak eylegil sdfi
Ki dost divamina yarin safdsiz gelme ey salik

Guda it rithina zikr i Hudady: her nefes her dem
Su kez miistagrak ol kim subh u sami bilme ey salik

Sana, seyr u siiltikun tarzini ogretdi Kuddiist

Varub ziihd ii riydzatle sararub solma ey salik."*

Kuddisi’ye gore, seyr u siilikta sGfinin dikkat etmesi gereken
konularim basinda masiva temizligi, ask ile goniil diinyasini temizleyip
parlatma ve ruhun en 6nemli gidasi olan zikri devamli yerine getirmek vardir.
Mal, salikin siilikunda en énemli imtihanidir. Salik, malin esiri olmamalidir.
Mal ona gelebilir, yani zengin olabilir. Onun deyisiyle “mal sana giilebilir,
fakat sen ona giilme” anlayis1 servete karsi diisiincesini ortaya koymaktadir.
Salik siirekli Allah’1 anarak/zikrederek gozyasi dokmelidir ki, Allah da, onun
gonliinii diinyasal alana kars1 korusun.

Seyr 1 siilikin ziihd ve riyazetle ger¢eklesmesi zordur. Ancak agk ile
masivadan tamamen soyutlanip siirekli zikirle gerceklesir.

Ihlds eger yok ise gor basina ne geliir
Kurtaramaz ¢iin seni ziihd i ilm ii amelin

‘Iski talep ede gor eyleme omrii heba

Cuinkii ‘1sk olmayicak vustala ermez elin.*’

Kuddisi’nin yukaridaki beyitlerde agikladigi gibi sélik i¢in en énemli
diistur ihlasla amel etmesidir. Kisiyi samimi amelden bagka hi¢bir eylem
Ma’sukuna sevdiremez ve gergek askin da en 6nemli unsurudur. Onun i¢in
ziihd, ilim ve ihlastan yoksun bir amel kulu Hakk’a vuslata gotiirmemektedir.
Ciinkii ihlas, gosterisi birakarak, ta’tla, ibadetle Allah’a samimi bir sekilde

9 Kuddasi, Divdn, s. 99.
#0 Kudddsi, Divan, s. 101.
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baglanmaktir. Ayni1 zamanda ilahi alicilarin {issii olan kalbi her tiirli
olumsuzluklardan armdirmaktir.*”' Diger tarafta, “De ki, icten bir inanisla
Allah’a baglanarak yalmz O’na kulluk etmekle emrolundum.””” Aayeti
geregince bir hal yagamaktir.

Kuddisi’nin felsefesinde, salikin gorevi/hayat felsefesi, Hakki siirekli
biiylik bir bagllikla/askla siirekli anmaktir. Onun en degerli sozii de tevhid
kelimesidir. Fakat salik bu gdrevini yaparken, oncelikle tim varligiyla bir
samimiyet igerisinde olmas1 gerekir. Ona bu igtenligi kazandiran fenomen de
ihlastir. Zira ihlas, goniilden gelen dostluk, 6zden baglilik, Yaratici dan baska
biitiin agyardan uzak durmaktir.*”® Salikin eyleminde, halinde Hakk’ i rizasim
gozeterek samimi  davranmasi, gizli acik  biitin  eylemlerinden
riyadan/ikiyiizliliikten uzak durmasi, goniillii baghlikla kulluk yaparak,
kendisiyle Rabbi arasindaki engelleri kaldirmast ihldsim1  ortaya
koymaktadir.** Stfinin, ikiyiizliiliikten ve beseri istek ve arzilardan kagmasr,
onun ihlaslt oldugunu ortaya koyar. Stfiler, ihlési, tevhidi hakkiyla yerine
getirme kosuluna da baglanuslardir.*”

Zikr-i Hakdir sugulumuz dsiklariz zakirleriz

Kavlimiz Tevhiddir ancak gayri kile gelmedik

Gelmisiiz tahsil-i 1k vecd-i ‘irfan etmege
Dar-1 rihlet cifesini ihtilile gelmedik.”*

Kuddisi’ye gore, salikin en onemli isi Allah’a sevgiyle baglanarak,
yasayarak, O’nunla hemhal olup irfanla donanmasidir. Yaraticiy1 siirekli
anmanin anahtar1 veya slogani, kelime-i tevhiddir. Zira ondan baska bir s6z
siliki Rabbine gotiirmekten uzaktir. Hakk igin, Hakk askinin ezasini
cekmektir. Ona gore, stfi, aski 6grenip, Hakk’a irfan ile kulluk yapmaya
gonderilmistir.

Ey salik i Hakk sa’y ediiben kesbi hiiner kal

Ko gayrisini hazret-i Yezdina sefer kul™’.

1 Kuseyri, er-Risale, s. 97; Cebecioglu, TTDS, s.386.
42 7iimer, 39/11.
#3 Bk. Tahanevi, Kessdf, 1, 431-432; ibn Manzir, Lisanl-‘Arab, 11, 1227; Ciircani,
Ta’rifat, s. 13; Ragib el-Isfahani, Miifredat, ss. 292-293; Kasani, Istldhat, s. 232.
Cevheri, es-Sthah, 111, 1037
4 Serrac, el-Luma’, ss. 221-222; Kelabazi, Ta arruf, s. 149; Gazali, Ihyd, IV, 379;
433 Muhasibi, er-Ridye, ss. 310-422.
436 Kuddasi, Divdn, s. 102.
BT dymi eser, 5.104.
132



Heman seyr u siiliik it riiz u seb eglenme biraz
Kamu yollardan azher hem kamusindan yakin ol.”*

Yukaridaki siirde Kuddsi, salik’in ¢alismasi lizerinde ciddi bir sekilde
durmaktadir. Ona gore vehbi lituflarin gelmesi igin, salikin Oncelikle Allah
icin sa’y edip, bu sekilde kesbi bir hiiner olarak gérmesi sarttir. Bundan dolay1
salik, Allah disinda her seyi birakip, tek amagla hareket etmek zorunda
olacaktir, o da Allah i¢in yola ¢ikmaktir. Salik bu yolda ilerlerken &hiret
nimetleri i¢in herhangi bir takintis1 da olmamalidir. O, ibadetlerini Ma’sik un
rizasin1 kazanmak, ona kavusmak gayesiyle yerine getirmelidir.

Her turdb altun olur mu atege yakmagiyle (yakmak ile)

. R - o 459
Himmet-i iistdd ile asli anin kdndan geliir.

Kuddtsi, stfilerin devamli otokritik yapmalarini istemektedir. Yola
koyulan herkesin menzile ulagamayacagini, bu zor ve ¢etin yiiriiyiisten bir¢gok
insanin dokiilebilecegini ifade eder. Kendisi birka¢ tarfkatin egitimini
aldigindan dolay1 ve bunun da fendya ulagsmada gerekli ve elzem bir gercek
oldugunu soyler. Bu 6nemli terbiye egitiminin de, ancak bir miirsidin /iistddin
gozetimiyle olacagi gercegi lizerinde durur. Ona gore, her insanin kendi ¢aba
ve gayretiyle, sifl yolunu/siiliikunu izleyip Hakk’a vuslati miimkiin degildir.
Onun i¢in, salikin bir miirsidin gézetiminde tasavvufi terbiyesini almasi, diger
ilmi egitimlerde oldugu gibi, en uygun olamdir.

Kari olur agki yar ‘iski ider ihtiyar

. e e e .. 460
Ziihdii goniilden savar mahzeni irfan olur.

Bu beyitte Kuddasi i¢in salik’in tek ugrasi vardir, o da ask ile
biitiinleserek, aski kendine rehber segcerek Allah’a vuslata ermektir. O ziihdle
degil, aski benimseyerek irfana, ma’rifetullah’a ulasir. Bundan dolayi, o ilahi
agkla donandig i¢in, her varliga sevgiyle yaklasir. Onda, ibadetlerin agirligi,
cennette duyulan Ozlemin yakiciligi yoktur. Ciinkii o, bu amacla ibadet
etmemektedir. Onun hayat felsefesi, sevgi, comertlik, algakgoniilliiliik ve irfan
iizerine inga edildigi i¢in, insana hizmet etmek sevdasiyla yanmaktadir.

Azdbr iimmetin diinyada cektigidir ancak

Azab yok Ghirette onlara etmez od 1zrdr.*”

8 dyni eser, s. 110.
49 Kuddasi, Divdn, s. 46.
0 Ayni yer.
41 Kuddasi, Divan, s. 47.
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Kudd@si’ye gore, mii’'min saliklerin ahirette ceza ¢ekmeleri, Hz.
Peygamber (s.)’in de buyurdugu gibi miimkiin degildir. O’nun séziine gore
mii’minler Cehenneme girse bile ates onlara Hz. Ibrahim (as)’a serin oldugu
gibi serin olur. Cehennemde sikintidan dolay1 sirilsiklam terlemis olarak
cikar. Mi’min kullarin bu diinyada ¢ektikleri 1zdirap, onlar1 cehennem
azabindan kurtarir.

Salik, Hakk’in yakiligini, sevgisini ve giizelligini her yerde
kazanmak ve bunun digindaki her seyden arinmak icin siirekli miicadele
icinde olmalidir. Kuddisi Hakk’in hosnutlugunu kazanan sifinin amel-
diisiince birlikteligini sOyle ifade eder:

Deruni amrdzina derman eden tabibi bul
P , . 462
I¢i virdn dist ma’mur olandan olma ey dervis.

Salik kendi nefsin arindirmakla bir yerde, en bilge ulemadan daha da
fazla toplumsal adaleti saglayan kimsedir. Sfinin amaci, toplumsal
adaletsizliklere karsi, yalniz bagkalarinin degil, 6zellikle ve oncelikle insanin
kendi hatalarina karsi, ne pahasina olursa olsun Allah’1t bulmak i¢in igsel
arinma ile yogunlastirilmig bir arzuyla, goniil atmosferinin kesif, agir
duygusuyla hareket etmektir.*®

Kuddusi, dervis i¢in der(ini bir armmma istemektedir. Bu arimnmanin
gerceklesmesi icin, Once samimi baglilik, yani ask gereklidir. Salik, Allah’a
kavusmak istiyorsa her aninda Rabbiyle olmalidir. insanlarla yasarken, onlarla
herhangi bir sey paylasirken bile, gaflete dalip Ma’suk’u unutmamalidir.
Salik, kendi kurtulusunu, ilacini, onun derlini diinyasini bozan hastaliklar
iyilestiren bir care olarak gormelidir. Igini yok eden, goniil diinyasin alt ist
eden ve psikolojik hastaliklar1 yok eden bir deva arayisindadir.

Gerektir 1sk cezbe sdlike sarttir ki onlar bil

Sakin sen saliku surfile hergiz olgil yoldas.”"

Kuddiist’ye gore, salike gerekli olan Yaraticisina ihlasla bir sekilde ve
geregi gibi baglanmadir. Bu samimi bagliligin olugmasi i¢in cezbe lazimdir.
Yani g¢ekici bir giiclin olugsmasi gerekir. Bu ¢ekim kuvveti de tevhid zikri ile
gerceklesir. Aski her insanda her silikte bulmak giic bir istir. Onun i¢in
salikin, miiridin bu aska kavusmasi, sadece yakini bir bilgiden dogan {insiyetle
dostluk kurmakla gerceklesir.

2 4yn eser, s.75.
3 dyni eser, s. 65.
% dyni eser, s. 77.
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Kuddisi’nin salikin egitimi konusunda diisiinceleri tamamen ilmi ve
nettir. Ona gore, slifinin egitimi bilgiye/ma’rifete ve sevgiye dayanmalidir.
Salik, sevgiden soyutlanmis ziihd ve takvaya dayali bir tasavvufi egitime tabi
tutulursa, istenen amagctan uzaklasir. Bunun sonucunda sadece cennet
sevgisini yasayan bir tiple karsi karsiya geliriz. Onun igin, sGfi, bir
miirsidin/6gretmenin gozetiminde terbiyesini tamamlayarak, hem kendini,
hem de Hakk’1 bilmelidir

SGfi sonsuzlugu arama seriiveninde, disartyr birakip kendine
yonelmelidir. Cilinkii o, bilir ki, sinirlt bir sekilde yaratilmasina ragmen iginde
sonsuzluga acilan ilahi bir pencere vardir. Sonsuzluga acilan bu pencere bas
g0zl degil, insanin i¢ géziidiir. STfi, insanin Yaraticiya giden yolunu yerde ve
goklerde aramak yerine kendinde arar. Tipki Yunus’un, “bir ben vardir bende
benden iceru” dedigi gibi. Kuddhsi’ye gore, s0fi, kendindeki Hakk’i kesf
ederken, kendini ilahlagtirmamali, yalnizca Mutlak ve sonsuz varlik olan
Allah’la kendini bulmalidir. iste o, bu makdma geldiginde kendini varlik
olarak tanitmasini ya da kendine “ben” demeyi kiifiir, sirk goriir. Zira kendini
vahdete veren kisi, ikiligi yok edip, “ben” demekten sakinir.

2. 5. Siifinin Siilikta Karsilasacagi Engeller

Kudddisi, salikin egitimi i¢in gerekli olan ilkeleri saydiktan sonra, onun
psikolojisini bozan bes 6nemli etken {izerinde durarak, bunlara kars1 dikkatli
olmasini tavsiye eder. Bu olumsuz etkenler sunlardir:

1. insan1 ruhsal olarak ¢okertecek, iiziintii, kaygi, ayrilik ve yalnizlik
hissi veren ortamlardan ve insanlardan uzak durmak gerekir. Bu ortamlar ve
kisiler bireyin bu c¢ikmazlarmi firsat bilerek onu kendilerine c¢ekmeye
calisirlar. Eger kisi bunlara uyarsa rohi yapisi bundan zarar goriir.'*® Bu
ortamlar ve kisiler insan1 Yaratici’sindan uzaklastirarak pismanliga sevk eder.
Bu durumu ayet su sekilde ifade etmektedir: “O giin zalim kimse pigsmanliktan
ellerini 1sirp soyle der: ‘keske o Hz. Peygamberle birlikte bir yol tutsaydim.
Yazik bana! Kegke falancayr dost edinmeseydim. Ciinkii, Zikir (Kur’an) bana
gelmisken o, hakikaten beni ondan saptirdi. Seytan insami yiiziistii birakip
rezil eder.”*® Onun igin sGfi dgretisi, kisinin ileride pismanlk duyacag ve
kendisini bunalima diisiirecegi her tiirlii menfi ortamdan uzaklastirir.*®” Ciinkii
belli bir ¢ikar icin bir araya gelenler, o amacin gerceklesmesi icin
yardimlastiklar1 miiddetge iliski devam eder. Bu cikar kesildigi zaman, geride
pismanlik, hiiziin ve elem birakir. Yani, “O giin miittakilerin disinda dost
olanlar birbirlerine diisman kesilirler.” bu yapmacik sevgi; bugz, dismanlik,

465 Kuddisi, Hazinetu’l-Esrar, vr. 264b.
46 Furkan, 25/27-29.
467 Zuhruf, 43/67.
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lanetlesme ve birbirlerini suglamaya doniisiir. Bundan dolayr insani hakir
gosterecek bir hata, benlige sebep olan bir eylemden daha sevimli, daha giizel
hale gelir.**® Giinahkarlarin ve hata yapanlarin pismanlikla inlemeleri, benligi
yikmadan Allah’1 ananlarim ibadetinden daha iyidir.**

2. Kuddiisi’ye gore insanin ruhi yapisin1 bozan etkenlerden birisi de
kuruntudur. Kuddiis1 kuruntuyu, sahili olmayan engin bir denize benzetir.
Ciinki kuruntu, miiflislerin sermayelerinin basi, seytdnin vaadleri ve
gerceklesmesi miimkiin olmayan hayallerdir. Kuruntu, algak, hasis ve siifli
nefsin sermayesidir. Bu nedenle sGfl, insan1 ruhsal yonden ¢okiintiiye ugratan
kuruntulardan kesinlikle uzak durmalidir.*

3. Insanin ruhi yapisini bozan en &nemli etkenlerin basinda
agyar/Allah’dan bagkasina takilip kalmak gelmektedir. Kudd@si’nin
diisiincesinde, kisinin i¢ diinyasina zarar veren, kalbini bozan en olumsuz
duygular bunlardir. Agyar, insani, Allah’dan wuzaklastiran, kulun
maslahatlarina ve mutluluguna en fazla perde olan seydir. Kul, Allah’dan
baskasina baglandig1 zaman, Allah, onu bagli kaldig1 seye vekil tayin eder ve
o kul, Allah’in gayrina bagli kalip masivaya iltifat ettigi i¢cin amacina
ulagsamaz. Kulun, Allah’1n nasibi iizerinde hicbir pay1 yoktur; ayni zamanda,
onun, bagh kaldig1 seylere ulagma imkani da yoktur.*”’ Nitekim bu konu
Allah’in ayetinde: “Allah’dan baska (varliklari ve giigleri) siginak kabul
edenlerin durumu, kendisine ag oren oriimcegin durumuna benzer, c¢linkii
barnaklarin en zayifi ériimeek agidir. Keske bunu anlasalardi”* seklinde
agiklanmaktadir.

4. Kudd@si’nin anlayisinda insan psikolojisini olumsuz etkiliyen
konulardan birisi de, mideyi tika basa doldurmaktir. Zird, bu, insani,
ibadetlerin rthuna ulagsmaktan alikoyarak ibadetleri i¢i bos kabuk haline
getirir, beseri benligin arzi ve isteklerine boyun egdirir. Ayn1 zamanda, kisiyi
midesinin isteklerini yerine getirmeye hizmetci kilar. Midesini doyurduktan
sonra ise o enerjiyi harcamakla, onun zararindan, bedene ve mideye verdigi
agirhiktan, perhiz ve diyet gibi uygulamalara girerek korunmaya ugrasir.
Sonugta midenin esiri olarak, yalnizca onu diisiinerek yasamaya ¢alisir.*”

5. Kuddiisi’ye gore insanin rhi yapisini bozan, ruhunu sikintiya sokan
etkenlerden diger bir tanesi de ¢ok uyumaktir. Cok uyku, ilahi giizelliklerin
iissii olan kalbi karartir, yok eder, bedene agirlik verir, zaman kaybina neden

48 Kuddasi, Hazinetii’I-Esrdr, vr. 266a.
9 Ayni yer.
470 Kuddisi, Hazinetii’I-Esrdr, vr. 265a.
11 Ayn1 yer.
472 < Ankebit, 29/41.
47 Kuddisi, Hazinetii’I-Esrdr, vr. 265b.
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olur, insan1 Yaraticisindan uzaklastirir ve tembellige neden olur. Onun igin
¢ok uyku hem, bedene, hem de riha biiyiik zarar verir.*’*

Kuddiist’nin amaci psikolojik bozukluklardan uzak, Allah’in muradini
anlamay1 ve gergeklestirmeyi engelleyen sorunlar karsisinda saliklerin uyanik
olmasint saglamaktir. Hakk’in insan igin muradi, ma’rifet bilgisinde ve
ahlakda kemale/olgunluga ulasan, “ilahi benlik”’le kendini gerceklestiren ehl-i
Halklk/insan-1  kamil tipi insandir. Kudd@si i¢in mead akil giiclinii
gergeklestirmeden,””” benligi/nefsi asip kendini gergeklestirmeden keméle
ermek, yani Allah’in murad ettigi kisiligi kazanmak miimkiin degildir.

2.6. Salikin Egitimde Yerine Getirmesi Zorunlu Haller

Kuddiisi, salikin rihi yapisint bozan yukaridaki olumsuzluklara karsin,
silikin hayatina uyguladig1 takdirde Yaraticisinin dilegi dogrultusunda
hareket edecegi on temel husiisu su sekilde ifade etmektedir:

Gel beni giis eyle Yar ise eger sende huliis
Ideyim sana vasiyet tut ‘azizim on husiis

Birisi bu kim tevdzu’ idesin toprak gibi
Uzerine bassalar sabr eyle sekva itme sus

Hem ikincisi budur kim kil ma’dsiden hazer
Yemegil asla harami yidin ise dahi kus

Dabhi iigiincisi diinydya haris olma sakin
Ki ana hirs eyleyenler buldular ciimle niihiis

Rabi’incisi bu durur kim sirrini ketm edesin
Dir isen riiz 1 kryametde ide niirim duliis

Hamisinci bu ki az y1 az i¢iib hem az uyu
Kendine himmed idiiben evliydullaha biis

Sddisinci bu ki ciimerd olasin giines gibi
Buldilar ¢iinki hiddyet anin ile ¢ok lusiis

74 Ayni yer.
45 dymi eser, vr. 259a
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Sabi’inci bu ki ndsdan idesin ‘uzlet hemdn
Cok fevdid var didi ‘uzletde ol sahib fiistis

Sdmininci sehveti terk eylemek diir mutlaka
Nefs ii seytana uyub kildiklarindan it huyiis

Tasi’inci bes vakit farzi cema’atle kilub
Gormeyesin dii cihanda hergiz ekdar u fusis

Dir ki Kuddiisi onuncist durur zikr-i mudam
It bulasin sen de sol gercek erenler gibi biis.*’®

1. Kuddasi’ye gore, eger s0fi hayatinda Allah’dan baska dost/yar
edinmek istemiyorsa, Oncelikle bunu kanitlamak i¢in, nefsinin en biiylik
sinav1 olan tevazu konusunda toprak gibi davranmali, nereden ve ne tiir saldiri
gelirse gelsin herhangi bir sikayette bulunmamali ve biiyiik bir olgunlukla
karsilamalidir. Tasavvufi anlayista “foprak gibi olmak” gercegi, insani
haysiyeti ¢ignetmek degil, sGfinin toprak gibi genis, kapsayict olmasi, yani
kendisine sunulan olumlu olumsuz her tiir duruma karsilik, hep bereketli ve
miisbet yonliyle karsilik vermesidir. Bu, onun Yaraticiya ve O’nun tiim
mahlukatina kars1 sevgisini ortaya koyacaktir. Yukarida bu konuyu detayl bir
sekilde isledik.

2. Salikin kesinlikle hardmdan sakinmasidir. Kuddasi’ye gore, sifi,
haram yemisse de, onu mutlaka geri ¢ikarmalidir, hem bogazindan, hem de
malinin i¢inden. Ciinkii haram olan her zerre goniil diinyasinin bozulmasina
sebep olur.

3. Kuddds?’nin diisiincesinde, salik diinyaya ve diinyalik olan higbir
seye karst hirs i¢inde olmamalidir. Zira o, yalnizca Hakk’1 talep ettigi igin,
degil maddeye karsi hirs icinde bulunmak, materyali ne diisiinmeli, ne de
gonliinden gecirmelidir.

4. SOfi sirrimi kimseye agmamalidir. Kuddisi’ye gore, eger salik sirrini
ifsa ederse hesap giiniinde Allah’a kars1 bir mazereti de olamaz. Eger bu
diinyada isledigi giinahlar1 insanlara ifsa edip, kendisi ile Rabbi arasinda sir
olarak kalacak hatalarini agiga vurursa, dhiret giiniinde Hakk’in huzurunda
hesap vermekte zorlanir.

76 Kuddasi, Divdn, s. 78.
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5. Yukarida da izah edildigi gibi safi dort killete dikkat etmelidir.
Kuddiisi, bu killetin yerine getirilmesini stifiniyi Allah’in evliyalar1 ziimresine
katacag1 goriisiindedir.

6. Kuddasi’ye gore, sifi, giinesin varliga karsi yaptig1 comertlik gibi,
insanlara da ayni comertligi karsiliksiz ve goniilden yapmalidir. Ona gore,
stff, minnet duygusuna kapilmadan her insana karsi elindekini tereddiit
etmeden veren kisiliktir.

7. Kuddiisi’nin anlayisinda sifiyi kemala gotiiren bir husus da uzlettir.
Uzlet, bu konuyu incelerken detayli bir sekilde agikladigimiz gibi, salikin
Yaraticis1 ile “yalmz” kalmak i¢in, gonli ve akliyla insanlardan
soyutlanmasidir. Uzletin en biiyiik faydasi kisinin tiim benligiyle varliktan
uzaklasarak, Allah ile bag baga kalmasidir.

8. Kuddsi’ye gore, sifi olgunlugunun en olumsuz engellerinden birisi
de, sehvettir. Onun igin sifi, seytanin dirtiilerinden uzak durarak nefsine
yenik diismemelidir. Bu giinah insanin yaptig1 biitiin amelleri yok eder.

9. Kuddisi’nin eserlerinde gokga iizerinde durdugu konulardan birisi
de namazdir. Zira namaz, kulun Rabbi ile perdesiz olarak konustugu, dilek ve
isteklerini aracisiz dillendirdigi bir ibadettir. Kuddisi, mii’minin cemaatin
rahmetinden mahrum kalmamalari i¢in onlar1 cemaatla namaz kilmaya davet
etmektedir. Zira namaz cemaati, sifilerin bulusup, kaynastig1 ve tek amacg
etrafinda goniillerin birlestigi en 6nemli ibadettir.

10. Yukarida saydigimiz hususlarin gergeklesmesinin alt zeminini
olusturan ibadet ise zikirdir. Kuddisi’ye gore zikir, seyr u siilikun temel
diregidir. Bu direk olmadan hal ve makadmlarin bu seyirde olugsmasi miimkiin
degildir. Kuddasi’nin bu temel ibadet hakkindaki goriislerini zikir konusunu
islerken detaylica verdik.

Kuddtst’nin  felsefesinde kendini gergeklestiren sifi, kotiyi
cezalandirmay1 degil, kotiiliige, ruhsal bozukluga neden olan olumsuzluklari
ortadan kaldirmay1 ister. Benligini kesf eden insan, insanlarin kétiiliiklerini
cezalandirmak yerine, kotiiliiklere yol agan sebepleri bulup, onlarin yaralarini
sarmak ve acilarin1 paylasmak amacindadir. O, Allah’in muradina uygun
olmak gayesiyle, kotiiliigii, cehaleti, bencilligi sevgiyle yok etmek
gayretindedir. STfi su gibi her tiir kiri, pisligi, saflig1 ve akiciligiyla yok eder.
Bu o6zelliginden dolayi, tabiati geregi kat1 degildir; doniisiir, girdigi kabin
seklini alir, kendi yolunu bulur, kolay kolay rotasini kaybetmez; temizleyici
ve saflastiricidir. Su gibi, evrene can veren bir rith tasimaktadir. Kuddasi’ye
gore safi yitirdigi ilahi ruhu tevbe ile kazanip, asli fitratina doniis yaparak
yaraticiyla bulugsmasini tamamlayabilir.
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2. 7. Seyr u Siiliikkun Temel Kaideleri

Daha 6nceden de vurguladigimiz gibi Kuddisi’nin tasavvuf anlayigmin
temelinde, s{fi, sonsuzluk/ebedilik seriivenini disarda degil, kendi i¢
diinyasina yonelerek arar. Ciinkii o, sinirlt bir sekilde yaratilmasina ragmen
icinde sonsuzluga agilan ildhi bir pencerenin varliginin suurundadir. Bu
ebedilige acilan kapr da bas goziiniin tesinde, i¢ goziidiir. iste stfi, Hakk’a
giden yolu yerde ve goklerde aramak yerine kendinden bulmaya g¢alisir, tipki
Yunus’un “Bir ben vardir, bende benden icerii” sOziindeki gibi. Salik
kendindeki Hakk’1 ararken, kesfederken, kendini ildhlastirmamakta, sadece
mutlak ve ebedi olan Allah’ta kendini bulmaktadir. Zira o, bu makama
geldiginde kendini varlik olarak tanitmasini ya da kendine “ben” demeyi
kiiftir, sirk goriir. Ayn1 zamanda kendini vahdete veren kisi ikilige razi olup
“ben” demekten sakinir. Bundan dolayi, yola koyulan sélik i¢in Kuddisi bazi
temel ilkeleri su sekilde ortaya koymaktadir:

a. Kuddisi’ye gore, salikin perspektifinde, fani, hakir, biiyiileyici,
fitneci ve mezmim olan diinyanin varligmin ve yoklugunun bir olmasi
gerekir. Onun tabiriyle, eger salik/sGfi “Ehlullah” olmak istiyorsa, hem
Kur’an’in, hem de siinnetin isaretiyle/delaletiyle her ikisinden de, yani
diinyadan da ahiretten de vazgegmelidir.*’”’

b. Salik, her seyde tekelliifii/zorlama terk etmesi gerekir. Biitiin beseri,
sosyal, ekonomik iliskilerde tekelliifii birakmalidir. Zira sélike diisen gorev,
kendinden asagida olan insanlara bakarak kanaat etmesidir.*”® Kuddasi’nin
diisiincesine gore, comertlik yalnizca salikin mal, servet infak etmesine bagl
bir durum degildir; zengin maliyla, alim ilmiyle, hizmet¢i hizmetiyle infak
etmelidir. Her meslek ve is grubunda calisan, kendi kabiliyetine ve elinde
bulundurdugu maddi ve manevi imkanlara goére bu cOmertligi ortaya
koymalidir.*”

c. Salike diisen 6nemli gorevlerden birisi de, siirekli ve bolca infak
etmektir. Ve infak ettigi zamanda karsidaki kisiyi sikmadan, rencide etmeden
vermesini bilmektir. Kuddisi’ye gore salik diinyay1 bir gurbet yurdu olarak
bilip mal biriktirme ve ¢ogaltma yerine bunu insanlarla paylasmalidir. Zira
sifi, normal comertlik ahlakinin 6tesine gegerek, Allah i¢in 6ziinii ve elinde
mevcut bulunan her seyi isar hakikatiyle yaratilanlara adamugtir.**

d. Kuddisi’ye gore, salik, haramlar konusunda titiz olmalidir. Safi,
haramlarin ¢ignenme durumu harig, tartisma ve 6tkeyi terk etmelidir. Ciinkdi,
saliklerin onderi Hz. Peygamber (s); “Giizel bir sekinet, agwr baslilik ve orta

477 Kuddisi, Hazinetii’l- Esrar, vr. 260b.
48 dymi eser, vr. 261b.
49 4. e, vr. 284a.
0 Ayni yer
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yolu takip etmek, niibiivvetin yirmi dort ilkesinden bir ilkedir.”**'
buyurmaktadir.**

e. Kuddisi i¢in, sélikin uymasi gereken temel kurallardan birisi de,
edebi korumaktir. Salik, bu dnemli ilkeyi zahiri ve batini olarak ebedi ahlakin
yiicelikleriyle desteklemelidir. Ciinkii stfilere gore, yiice ve ilkeli ahlaklarin
tiimii, ahlak: gilizellestirmekle miimkiin olur. Kudd@isi’nin anlayisinda edebin,
terbiyenin temeli dinin zahiri bilgilerine baghdir. Eger kiside “fikih” bilgisi
mevcut degilse, o kisinin edepli olmas1 zordur.*®

f. Onun anlayisinda Melami bir kimlige biiriinmek seyrin ilkelerinden
birisidir. Kuddisi, salikin siiliikte gercek “benlik”ine kavusmasi i¢in ad ve
san1 Onemsememek, insanlarin goziinden diismek ve ozellikle de yasadigi
donemi g6z Oniinde bulundurarak kemal ve serefle meshur olmamalidir. Zira
kisi serefle, sanla meshur oldugu zaman fitneye diiser. Insan i¢inde tasidig1
kalbiyete gore bir ise yonelmelidir. Cilinkii Hz. Peygamber (s) de, insanlara
kendi yeteneklerine gore islerde calismalarini tavsiye etmigtir.***

g. Kuddisi’nin siilik anlayisinda 6nemli bir ifadesi de, dervis
olgunlagma ve olma yolunda oncelikle en yakin ihvaninin/kardesinin
hukukuna ridyet etmelidir. O, 6ncelikle en yakini1 olan kisiden baslayarak
biitiin insanlara kars1 sefkat miisfik ve sevecenlik gostermeli, kusurlarini aciga
vurmamalt ve gilizel yonlerini aciga vurmalidir. Kardesi, arkadasi igin
hayirdan, iyilikten bagka bir sey istememelidir. Bu aymi zamanda Hz.
Peygamber (s)’in insanlara 6nemli bir hatirlatmasidir.*®> Zira Peygamber (s.),
“.Kardesiniz hakkinda seytana yardimci olmaymiz”**® diye buyurarak,
insanlara karsi iyilikle muamelede bulunmasini istemektedir.

h. Kuddasi, stfinin pismenin ve vuslat yolculuguna g¢ikarken, kendisi
icin gerekli olan techizatin en 6nemli pargasi akildir. Salik, akil nimetinden
dolay1 devamli Allah’a siikretmelidir. Ona gore basiret, nasil ruh icin kalp
konumunda ise, akil i¢in de dil konumundadir. Ruh da Allah’in emrindedir.
“Sana ruhtan soruyorlar de ki, ruh Rabb 'imin emrindedir.”**" ruh, goklerin ve
yerin yiiklenmekten ¢ekindikleri emaneti yiiklenmistir. Aklin nuru da ruhtan
fiskirir. Aklin nuru icinde ilimler olusur. ilimler icin akil, “Levhu I-Mektub”
konumundadir. Kimin akli ayaga kalkarsa, akli basiretle te’yid edilir ve
Yaraticiya iletilir. Sonra, alemi, Yaratict/Mukevvinle tanir. Iste bu akil Allah’1

L Ebli Davud, Edeb, 2; Tirmizi, Birr, 66.
482 Kuddasi, Hazinetii’l- Esrar, vr. 262a
48 Kuddisi, Hazinetii’l- Esrar, vr. 262a.
4 Ayni yer.

85 dyni eser, vr. 262b

486 Byhari, Hudud, 5.

7 {sra, 17/85.
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bilen hidayet aklidir. Hidayet akli, dogruluga delélet eder ve sapikliktan korur.
Hidayet aklmin yeri de kalptir, 6grencisi de gdgiiste fuadin iki gozii
arasindadir. Aklin dervis igin 6nemi, Hz. Peygamber (s)’in hadislerinde de
ifade edilmistir: “Allah’n ilk yarattig1 sey akildir. Allah, akla yonelttigi biitiin
komutlarda tam bir itaat goriince, sdyle buyurdu: “Izzetim, celalim,
biiyiikliigiim, saltanatim ve ceberiitum hakki igin, kendime senden daha
sevimli bir sey yaratmadim. Seninle bilinirim, senin ihtiyaclarini karsilari,
senin araciiginla itaat edilirim, seninle alirim, seninle veririm ve yalnizca
seni azarlarim. Sevap senin lehine, ceza da aleyhinedir. Sana sabirdan daha
faydali bir sey bagislamadum.””**® Kuddasi i¢in aklin degeri, ask ve irfan kadar
onemlidir. Zira sGfinin Oniindeki igten yolculukta/siilikta son hedefe
vardiracak, onun benliginin olusumunda yardimci olacak en O6nemli arag
akildir.®® Yine Hz. Peygamber (s) aklin en giizelini su sekilde taimlar:
“Aklin en giizeli, haramlardan en ¢ok sakinan ve hayirda, iyilikte en g¢ok
gayret sarf eden akildir.”*”

1. Sifinin “benlik” ingas1 seyrinde, beyin kumanda merkezi olan kalbin
bozulmasini engellemek gerekir. Kuddiisi’ye gore, kalbin bozulmasina sebep
olan etkenlerin basinda, kisinin vaktini insanlarla beraber bos seylerle
gecirmesi gelmektedir. Insanlarin bu halini Allah soyle agiklar; “O giin, zalim
kimse (pismanliktan) ellerini isirwr soyle yakinir: keske O Hz. Peygamberle
birlikte bir yol tutsaydim! Yazik bana; keske falancayr (batil yolcusunu) dost
edinmeseydim.”*"" Kuddisi, halkin igine karisma konusunda salike yalnizca
faydas1 kesin olan sey, insanlarla hayir konusunda bir araya gelmek
diisiincesindedir.*” Kalbi bozucu ikinci sebep, kuruntudur. Kuddisi’ye gore,
kuruntu, 6yle bir denizdir ki, sahili yoktur. Kuruntu, miiflislerin mallarinin
basi, onun binicilerinin sermayesi, seytanin diirtiileri ve gerceklesmesi
imkansiz hayallerdir.*” Kuddisi’ye gore kalbi bozan en biiyiik fesatlardan
birisi de, Allah’tan baskasina takilmaktir. Kulu Allah’tan kesen, onu Allah’a
yakinlastiracak amellere perde olacak durumdur.*** Diger bir ifsat edici durum
da, mideyi tika basa doldurmak ve fazla uyumaktir. Ciinkii fazla uyku kalbi
oldiiriir. Bir sGf1 i¢in 6nemli olan vakti 6ldiiriir, gafleti artirir ve tembellik
meydana getirir.**’

488 Kuddasi, Hazinetii’I-Esrar, vr. 262b
* Ayni eser, vr. 263a
0 Siiyiiti, Cem 'u’l-Cevam, 5519.
1 Furkan, 25/27,28.
2K uddisi, Hazinetii’I- Esrar, vr. 264b, 265a.
3 Ayni eser, 265a
% Ayni yer
95 Ayni yer.
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1. Kuddisi’ye gore sifinin benlik olusumunda 6nemli etkenlerden birisi
de “giiven” konusudur. Ona gore iki tiir glivenmek vardir. Birincisi, Allah’in
emrettigi gibi: “Allah’a sumsiki sarilin.””® yani Allah’a giivenmek. Ikincisi
ise, Allah’in emirlerine/ipine sarilmaktir. Zira bu konuda Allah: “Ey insanlar!
Topluca Allah’in ipine sarithn ve ayriliga diismeyin™’ buyurmaktadir.
Kuddtst’nin felsefesinde, insanlarin hem diinyada, hem de ahiretteki
mutluluklarinin tek nedeni Allah’a ve O’nun buyruklarini yerine getirmektir.
insanin kurtulusunun ikinci bir alternatifi yoktur.*®

Kuddtsi’ye gore, irfan egitiminde gecen, ma’rifet sahibi salikin
davranig olarak gosterebilecegi bazi vasiflar sunlardir; yani, ahlaki 6zellikler
sunlar olmalidir: Toprak gibi tevazulu olmalidir, lizerine bassalar bile
sabretmeli herhangi bir sikayette bulunmamalidir. Hakki olmayan her seyden
uzak durmali, eger bilmeyerek hakki olmayan herhangi bir seyi de yemisse
onu hemen kusarak da olsa ¢ikarmalidir. Haram yeme ve igmeye kesinlikle
yaklasmamalidir.*” Diinyaya yani, maddeye kars1 kesinlikle bir meyil ifsa
etmemelidir. Eger a¢ia vurursa, kiyamet giinii Allah, onun nurunu séndiirtir.

Kuddisi anlayisina gore, salik, diger stfilerinde siklikla dile getirdikleri
gibi, az yemeli, az konusmali ve az uyumalidir ki; ¢cok ¢alisarak, ibadet ve taat
ederek Allah’in asik dostlar1 arasina katilabilsin. Sufi, giines gibi cOmert
olmalidir; giines nasil hi¢ karsilik beklemeden herkesi nuru ile aydinlatip
riziklandirtyorsa, sifi de insan-hayvan, canli-cansiz ayrimi yapmaksizin her
yoniiyle biitiin varliklara karsi maddi ve manevi servetiyle comert
davranmalidir. Maddi agidan tiim servetini gerekirse tereddiit etmeden hibe
etmeli, manevi a¢idan ise rahmani aydinlikla dolan goniil diinyasini tim
insanlara sefkat ve merhamet amaciyla agmalidir. Sifinin bu comert tavri
karsisinda, insanlar arasinda “ahldksiz” diye nitelenen herkesin dogruya
donmesi 4n meselesidir.””

Salik, bedenen insanlarla birlikte yasasa da, ruhen insanlardan uzlet
icine girmelidir. Ruhen, Allah agkindan mahrum insanlardan uzak durmak,
Allah’la her an birlikte olmak demektir. Stfi, sehevi arzulardan mutlaka uzak
durmalidir. Sehvet arzusu seytanin vesvesesi oldugu i¢in stfi seytanin
arzusundan kagmalidir. Salik, ibadetlerine ridyet etmelidir. Bilhassa bes vakit
namazini cemaatle kilmalidir. Cemaatle kilinan namaz siflyi her iki diinyadan
da mutluluga gotiirtir. Salik, Rabbini hatirlamak ve goniildeki biitiin

4% Hacc, 22/78.

#7 < Al-i Imran, 3/103.

498 Kuddisi, Hazinetii’l- Esrar, vr. 265b.

49 Kuddisi, Hazinetii’I-Esrar, vr. 256a; Kuddsi, Divdn, s. 78.
30 Kuddisi, Hazinetii'I-Esrdr, vr. 256a.
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hastaliklarin sifasi i¢in stirekli zikir etmelidir. Kuddasi “ahlakli” bir insanda
bulunmasi gereken vasiflari su sekilde agiklanmaktadir:

Bu pendi okuyup tutan olur hds bende Yezdana

Karigur akibet bir giin gurih-i ehl-i irfana

Sevicek bir kalin Mevla virir birkag giizel ahldk
Giinahin magfiret eyler ki koymaz ani nirana

Eger sevmez ise bir kimseyi virir kétii ahldak
Kabul etmez anin a 'malini kor ddr-1 hizlana

Tevdzu it tezellill it tevekkiil it terahhum it
Tezekkiir it tefekkiir it ta’abbiid eyle Rahmana

Mahabbet eyle ehl-i ilm ii ‘irfan u saldha ¢iin
Ki bunlar sevgi ki bil Hazret-i Hallak-1 devana

Yetamdya garibe hem fakire eylegil ikrdm
Kebire eyle tevkir merhamet it hem sagwrdna

Sebepsiz kimseyi incitme hi¢ it Miintakimden havf
Refik ol rifk u liitf eyle kamu insdna kayvana

Calis tevhide gdfil olma birden zikr-i Mevladan
Bu Kuddiist ider nushi sana hem ciimle yardna.””

Kuddisi, Allah dostlarinin bazi 6zellikleri iizerinde durmaktadir. Bu
sifatlar, onlarin Allah’a kars1 yakinlerini ortaya koymaktadir. Aslinda
asiklari Hakk’a olan sevgileri onlarin Allah’a olan ma’rifetleriyle orantilidir.
Ma’rifetleri ise, Allah’in kendilerine taninmasi kadardir. Yani onlar sahip
olduklar1 yakini iman kadar ma’rifet/bilgi sahibi olurlar. Ciinkii yakin, imanin
hakikati ve olgunlugudur. Bu da Allah’in her varlikta egsiz giizelligini ve
mitkemmelligini miisahededen sonra ortaya ¢ikar” Bu vasiflar da,
Kuddtst’nin sik sik kullandigi ayne’l-yakin ile yapilan sahitligin pesinde
olusur. Bu konuda Allah “/brahim’e de iste bu sekilde goklerin ve yerin
melekitunu gosteririz ki yakin sahiplerinden olsun™® buyurmaktadir. Hz.

01 Kuddisi, Divdn, s. 129.
%02 e]-Mekki, age., 11, s.154.
9 En’am, 6/75.
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Peygamber (s.) de hadisinde yakinin istiinliigiinii s6yle vurgular: “Sabir
imanin yarisidir. Siikiir imanin yarisidir. Yakin ise imanin tamamidar.”*

Kuddusi, salikin yakini bir baglanma ile her tiir varliga kars1 iyi bir
amel icinde olacagini sdylemektedir. Allah, asik kullarma belli sifatlar
vererek, sevgiyle kendisine baglamistir. Onlar 6ncelikle masivadan armarak,
Allah’1n sevgisini kazanmiglardir. Cilinkii ““...O ¢ok arinanlar sever.”"

Onlar, Allah’t sevdiklerinde Allah da, onlart sevdiginden dolay1 “Kisi
sevdigi kimseyle beraberdir...”* soziiniin geregini yerine getirmislerdir.
Onlar, her iki diinya arzusundan gecerek, Ma’suk’u istedikleri i¢cin bu sevgiyi
hak etmislerdir. Onlar sabrederek,””’ siikrederek,”” insanlara ve diger
varliklara ihsanda/iyilikte bulunarak,’®” tevekkiil ederek, yani Hakk’in
hiikmiine riza gostererek, O’nun essiz hikmetini ve giizel tedbirini bilerek,"’
biitin  varliklara kars1i tevdzu gostererek’’' ve en Onemlisi Hakk’i
tevhidleyerek’'? Allah’in sevgisini kazanmislardr.

Onlarin kalplerine Hakk, ayne’l-yakinden bir 151k gondererek, bununla
goniildeki kibir, gurur ve goriiniimlerini silip atmistir. Ve salik biitiin
psikolojik hastaliklardan arinmistir. Bundan dolayr o, varliga karsi, derin
diisiincenin verdigi aydinlikla merhametle davranir, sefkatlidir, hicbir esyay1
incitmez, her seye karsi muhabbetle doludur. Hakk onlara 6yle bir hal
vermistir ki, o hal ile Hakk’a yakinlikta yiiksek mertebeler kazanmiglardir.
Onlar 6yle bir istikdmet tutmuslar ki, onda bir sapma, bir kayma s6z konusu
degildir. Ciinkii Hakk sevdalilarin verdikleri bir s6z vardir. Onu yerine
getiriyorlar. “Muhakkak o kimseler ki “Rabbimiz Allah’tir” dediler ve
ardindan istikamet buldular.””" Bu ilahi ifadeden de anlagildig: gibi, onlar
rotalarini ilaht agk geregi iizerine ¢izmislerdir.

Salik, ilahi agkla donaninca insanlara kars1 farkli bir tutum icine girer.
Cevresindeki insanlara sevgi nefesleri yayan, Hakk’tan dolayi biitiin varliklara
sefkat ve merhamet kollarini1 acar. Artik salik, “Sizden biriniz kendisi i¢in
istedigini kardesi icin de istemedigi miiddetce gercek imana ermig olamaz"*"
sOziinii tam olarak igsellestirmistir. Bundan sonra insanlar1 incitmez, herkese

504 Buhari, Imdn, 1.

595 Bakara, 2/222.

39 Buhari, Edeb, 96; Miislim, Birr, 165.
97 Al-i Imran, 3/146.

398 Al-i Imran, 3/144.

59 Bakara, 2/195.

510 Al-i Imran, 3/169.

S Nahl, 16/23.

512 Al-i Imran, 3/146.

313 Fyssilet, 41/30.

514 Buhari, Imdn, 7; Miislim, fmdn, 71,72.
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kars1 miitevaz1 davranir, iyilik, merhamet, Lituf ve sevgiyi neden ve nigin
gosterdiginin suurundadir. O, saygiy1 nasil elde edecegini Peygamber (s.)’den
ogrenmistir. “Kim Allah i¢cin tevazuda bulunursa Allah onu yiikseltir. Kim de
biiyiikliik taslarsa onu algaltir. Kim Allah’t ¢ok zikrederse, Allah da onu

sever.” "

2. 8. Siifinin Gece Egitimi

Kuddiisi’nin iizerinde hassasiyetle durdugu ibadetlerin baginda namaz
ve gece ibadeti gelmektedir. Kuddisi ibadetlerin mayasi olarak gordiigii gece
ibadetini siirinde su sekilde ifade etmektedir:

Cok uyuma gecelerde kil temellud Halika

Bilmek istersen isin hos cilve-i eshdra gel.ﬂ 4

Kudddsi, salikin olgunlasip, hamliktan “olmak”™ halini kazanmasi igin
gece egitiminin titizlikle yerine getirilmesi gerekliligini  siklikla
vurgulamaktadir. Ona gore, stifi, suursuz hayvanlar gibi yiyip icip, sabahlara
kadar uyuyan bir mahlikat degildir; o, her anin1 Rabbi ile geciren ve bu
bulusmada siirekli olarak goniil diinyasini ilahi ndrla aydinlatan kisidir. Zira
sifi, rububiyetin, ilahi bilginin, pismenin ve olgunlagmanin ancak bu sekilde
elde edilebilecegi gerceginin bilincindedir. Iste insana yasamini idame etmek
amaciyla alinan besin kadar elzem olan bu ibadeti Kuddisi su dizelerle
agiklar:

Yiyup icup uyumakla subha dek okiizleyin
Zannedersin ki dolar dil hanesine envir ile..”"’

Kuddist’ye gore, asiklar1 digerlerinden ayiran en belirgin fark, onlara
geceleyin giindiize dek oturmak verilmistir, o goniiller aydinlatan Giizel ile
yapilan hasbihal kesifliginde ne yemek var ne de uyku.”'® iste bu goniil erleri
severek, istiyerek, goniilden baglanarak egitilip, varlik i¢cin hem hizmet erleri,
hem de insanlik adina ilahi sevgiyle yogrulmus 6rnek kisilik kazanirlar.

Her varligin Yaraticisina kendi varolus diliyle bir ibadeti yerine
getirme ve O’nu anma bi¢imi vardir. ““...Goklerde ve yerdekiler ve havada
kanatlarimi ¢arpa ¢arpa ugan kuglar, hakikatte hep Allah’t tesbih ediyorlar.
Her biri duasini ve tesbihini iyice bilmektedir...”””" “Yedi gok, arz/yeryiizii ve

515 Bk. Tbni Hanbel, 111, 76.
316 Kuddosi, Divdn, s. 109.
31T Kuddisi, Divén, s. 167.
318 Mevlana, Divdn-1 Kebir, VI, 32.
S Nr, 24/41.
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bunlarin iginde bulunanlar, O ’nu tesbih ederler. O’nu évgiiyle tesbih etmeyen
hicbir sey yoktur, ama siz onlarn tesbihlerini anlamazsimz.>*° Bu ayetler
varlik aleminde mevcut olan biitiin esyanin Allah’1 tesbih ettigini, Yaraticisini
hatirlayip andigin gostermektedir.

Stfiler, Allah’in rahmet kapisinin ne vakit agilirsa agilsin o anin
degerlendirilmesinin elzem oldugunu sdylerler, ¢iinkii agilan kapinin ne
zaman kapanacaginin belli olmadigin1 belirtip, bu konuda hassas
davranmuslardir.””'

“Onlar ki gecelerini secde ederek (O’nun huzurunda) ayakta durarak
gecirirler.””* Bu mii’minlerin gece egitiminin énemli bir gostergesidir. Gece
ibadeti samimi kullarin bir gelenegi ve insanlar1 her tiirlii marazlardan
korumanmn bir geregidir.”> Geceleri uyumayan asiklar, Allah’a yakindur.
Ciinkii Allah’la uyuyan uyaniktir. Zira Allah, uykudan ve uyuklamaktan
miinezzehtir.”**

Cezbe-i 15k her kimin gonliince dolarsa eger
o . . ~ ~ A 525
Gozlerine girmez amn subh-u sam asld mesd.

Kuddisi’ye gore, nafile ibadetlerden sayilan kulun gece taati, Allah ile
kul arasindaki sevginin pekismesine sebep olmaktadir. Asik kulun
Ma’suk’una olan derin sevgisi ve O’na olan 6zlem, geceleri yataktan uzak
kalmasina sebep olur. Bu konuda, Allah Hz. Peygamber (s.)’in vasitasiyla
sOyle buyuruyor: “Kulum bana kendisine farz kildigim seylerden daha sevgili
olan bir seyle yaklasmaz. Kulum bana nafile ibadetlerle de yaklasmaya devam
eder, nihdyet ben onu severim. Ben kulumu sevince de artik onun géren gozii,
tutan eli, yiiriiven ayagi olurum. Diliyle de her ne isterse muhakkak onlart
kendisine ihsan ederim. Bana siginmak isteyince de onu korurum.”>*

Gece ibadeti, Allah’mm Hz. Peygamber (s.)’ini en yiice makama
yiikselttigi bir ibadettir.’*” Stfinin ruhsal olarak, dertini egitimini tamamlayip,
kemalat derecesine ulagmasi i¢in bu gece ibadeti gerekli ve Onemli bir
konudur. Ciinkii bu ibadet “...Rabbinin adini an ve her seyden kalbini
bosaltarak biitiin gonliince O’na yénel...” ariligim, safligin insana kazandirir.

20 {sra, 17/41.
32! Isfehanid, Hilye, V, 211.
522 Furkan, 25/64.
52 Tirmizi, Daavat, 101.
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525 Kudddsi, Divdn, s. 11.
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Kuddasi’nin kullandig1 temelliik/yagcilar sozii gece ibadeti yapanlar
icindir. Onlarin tattig1 lezzet, onlardan baskasinin ulagsmayacagi bir
lezzettir.®® Onlar “Yanlarmn yataklarindan uzaklasir™®  emrince gece
kendilerini manevi ve ruhi donanimdan gegiren Hakk sevdalilaridir, insan ve
varlik sevdalilaridirlar..

Salik, ilk 6nce kendini taniyip milkemmellestirdikten sonra, ancak ilahi
dlemi taniyabilir. Bundan dolay1 siilikun baslangi¢ noktasi, insanin kendisidir.
Kendini her yonden tamamlayan bir insan, hem ilahi alemin hakikatlerini
taniyabilir, hem de bagkalarini bu aleme yoneltebilir. Yani, yeryiiziinde
Allah’n halifesi olmus olur.

Salik, riyazetle ve kendi nefsi ile miicahede ederek insanlik mertebesine
ulasmaya calisir. Insanhigin tiim mertebelerini kendinde tamamlar. Salik,
insanlik derecesine ulaginca, temiz, iyi ahlakli, ilim ve hikmet sahibi olur.
Ancak bu iyi 6zelliklerin hepsi, insanin kendi 6ziinde bulunmaktadir. Yalniz
bunlarin ortaya c¢ikmasi ve insanin benliginden fiskirmasi i¢in kuvvetli ve
bilgili bir terbiyeciye ve terbiye sistemine ihtiyag vardir.”** Bundan dolay:
ilim ve hikmetin asil kaynagi insanin kendi 6ziidiir. Onun i¢in insan neyi
isterse istesin onu dncelikle kendinde aramalidir.

Kuddiisi, her ne kadar Hakk’a ulagsmak i¢in zahiri ilimlerin bir 6n bilgi
kabilinden kabul ve egitimini almasi gereklili§ine inaniyorsa da, aslinda
insanin bizzat kendi benliginden fiskiran derini ma’rifeti elde etmesi gerekir.
Nesefi’nin dedigi gibi, zahiri ilimlerle ugrasanlarin gérevi, her giin bir beyaz
kagidi karalamak yani bir sey 6grenmektir. Derini ma’rifet sahiplerinin isi de
her giin, Allah disindaki faydasiz bildikleri her seyi unutmak ve kalplerini
parlatmaktir.”'

3. Salik Kemalat: i¢in Tevbe

Liigat olarak tevbe, donmek, vazgegmek, pismanlik, giinah1 birakarak
Allah’a yonelmek, kulun hatalarindan dolayr Allah’tan af dilemesi isyan
halinden itaate donmek, giinahtan sevaba, yanlistan dogruya, batildan Hakk’a
donmek anlamlarina gelmektedir.™

Tasavvuf terminolojisinde tevbe, giinahtan dolay1 pisman olup Hakk’a
yonelmek, Allah’in emir ve yasaklarmin hukukuna ridyet etmek, kalbteki

28 Gazali, jhyd, I, 317.

52 Secde, 32/16.

530 Nesefi, el-Insanii’I-Kdamil, s.87.

31 Nesefi, Kesf, 5.120.
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kotiiliiklerde 1srarlt olma diisiincesinden vazgecip Hakk’a yonelmek
anlaminda kullanilmustir.>* Fakat biitiin bu tanimlar1 6zetleyen en giizel tevbe
tarifi, Hz. Peygamber (s.)’n yaptigidir; “Tevbe pismanliktir.””>>*

Stfiler, Peygamber (s.)’ in “Kalbimi bir perde orterse, Allah ile arama
giren bu perde kalksin diye giinde yetmis defa “estagfirullah” derim”.>>
hadisince hareketle, devamli istigfar etmenin siinnete uygun oldugunun
bilincini tagimaktadirlar. Onlar, yine Hz. Peygamber (s.)’in hadisinden
hareketle tevbeyi nedamet pismanlik™° olarak gorerek, Sevgiliye karsi gergek
sevgilerini ortaya koyamadiklarindan dolay1 pismanliklarint bildirirler. Onlar
Hakk’a karsi sevgi duyduklarinda,’ “Siiphesiz ki Allah tevbe edenleri ve
tertemiz olanlart sever”® 1lahi emrince hareket ederler ve bu sevginin

neticesinde “felah bulurlar...”’

Stfiler tevbeyi, tiim arzulara tabi olmaktan ve kisiyi Allah’tan
uzaklastiran her diisiinceden uzaklasip, Hakka donmek olarak kabul ederler.
Onlar, asil tevbeyi, kisinin kalbinde Hakk’in ikazlarinin meydana gelmesi
olarak tanimlarlar. Yani, kalbin Hakk’in diginda her seyden arinmasidir.

Stfiler nazarinda bina i¢in malzeme, yasamak icin gida neyse, Allah’a
yiikselmek igin tevbe de aym degerdedir.>** Onun igin stfiler, her zaman
tevbenin yapilmasi goriisiindedirler. Zira tevbe, kullugun bir geregidir. Hatta
bazi  shfiler sabah, aksam tevbe etmeyenleri zalim  olarak
nitelendirmislerdir.>*!

Stfiler, giinah ve tevbeyi tahammiiliin en temel belirtisi olarak kabul
etmislerdir. Ciinkli onlar, giinahsiz ve tevbesiz insanin kemale eremeyecegi
goriigiindedirler. Bu diislincelerini de Peygamber (s.)’mn su soziine
dayandirirlar: “Eger giinah islemeseydiniz, Allah sizi yok eder ve yerinize
giinah isleyip O’ndan af dileyen bir kavim getirirdi.”>*

Allah’1n “Azabimi diledigime isabet ettiririm, rahmetime gelince O, her
seyi cepe cevre kusatmistir. »% {lahi buyrugu, tevbe kapisinin devamli agik

>33 Bs-Serrac, Luma’, s. 43; Kuseyri, er-Risdle, s. 92, Ciircani, Ta rifat, s. 90.
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oldugunu, higbir giinahin tevbe kapisini kapanacak yogunluga ulasamadigini
gostermektedir.

Kuddts’ye gore asik stfiler giinah islemeden once tevbe ederler. Onlar
giinah akildan gecirmeden ve yapilmadan oziir dilenmeli goriisiindedir.”*
Kuseyri’ye gore de, Muhabbet ehli i¢in siradan insanlara yapilan muameleden
farkli olarak bir uygulamanin yapilmasi onlarin Allah’a olan kurbiyetlerinden
dolay1 sadece bedenlerinin eylemlerinden otiirii degil, ayn1 zamanda
kalplerinin eylemlerinden de sorumlu olacaklar1 asamaya gelmis olmalarindan
kaynaklanmaktadir.”*

Allah kullarmi1 devamli bir sekilde isledikleri giinahlardan dolay1
imitsizlige girmemelerini miijdelemektedir. “Ey kendi nefisleri aleyhine
haddi agan kullarim Allah’in rahmetinden umut kesmeyin, ¢iinkii Allah biitiin
giinahlart bagislar, siiphesiz O, ¢cok bagislayan ¢ok esirgeyendir.””*

Kuddist’ye gore, tevbe kullugu, Allah’a en hos gelen kulluktur. Zira
Allah, tevbe edenlere daha comert davranir. Eger tevbe, Allah’a en hos gelen
sey olmasaydi en serefli mahliikat olan insani, giinaha miiptela kilmazdi.
Kuddiisi’nin anlayisinda, Allah kulunun tevbesini muhabbetinden dolay1 onu
giinaha miiptela kilmistir. Bu giinah tevbeden sonra mahbubun vukuunu ve
kuluna olan muhabbetinin ziyadesini gerekli kilar. Bundan dolay1 tevbe
edenlerin Allah’in katinda 6zel bir sevgisi ve yeri vardir.>*’

Allah tevbe edenlere, tevbelerine iman ve amel-i salih bitismesi sartiyla
biiyiik bir miijde vermektedir: “Ancak tevbe ve iman edip iyi davranista
bulunanlar baskadir;, Allah onlarin kétiiliiklerini iyiliklere cevirir. Allah ¢ok
bagislayandir. Engin rahmet sahibidir.”>*

Tevbe ilmin hos gormedigi her seyden, ilmin methettigi seye
yonelmektir. Bu kendisine apagik ilmin kesfoldugu kimse i¢in zahir ve batini
icine alan bir tanimlamadir. Ciinkii gilinesin dogmasi ile gecenin bekasi
olmadig: gibi, ilimle beraber cehaletin de bekasi yoktur.”*

Kuddiisi’ye gore arif olanlarin yoluna girmeyi isteyen kimseye gereken,
onu Allah’tan uzaklagtiran ¢irkinliklerden kaginmak; Kalbi Allah’in katinda
bugz edilen ahlaktan, kibir, ucub, riyd ve Allah’tan gafil kalacak

34 Kuddbsi, Hazinetii'I-Esrdr, vr. 269a.

5 Yiiksel Goztepe, Abdiilkerim Kuseyri’de, Haller ve Makamlar (Basilmamis
Doktora Tezi), Ankara, 2006, s. 211.

54 Ziimer, 39/52.

47 Kuddsi, Hazinetii’I-Esrar, vr, 263b.

38 Furkan, 25/70.

3 Kuddisi, Hazinetii'I-Esrar, vr. 269a.
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olumsuzluklardan korumaya calismak ve beserin miiptela oldugu bir seyle
imtihan olundugu zaman tevvéb ve rahim olan Allah’a tevbe etmektir.”>
Ayni sekilde Hz. Peygamber (s.): “Allah kulunun tevbesi sayesinde

kaybettigi seyi bulan, susadiktan sonra suya kanan ve kiswrliktan sonra
doguran kimsenin sevincinden daha ¢ok sevinir.”>' buyurmaktadir. Kuddisi
tevbede asil amacin pismanlik oldugunu su beyitlerle dile getirir:

Abdi kendi zenbidir miibtela-i hiizn eden

Camni dilden giig ediip tut ey piiser bu perdi sen

Diir eden insani derd-i nimetinden zenbidur.
Kendi zenbidiir cahime ciimle halki diisiiren

Gel birader zikr-i istigfare meggiil olalim
Ctin budur giimrahlart kamii goniilden aridan

Idelim tevhidi her giin bi-adet on saldt
Hem yiiz istigfar ediip af isteyelim Tanri’dan

Gice giindiiz kapusu agik varup yalvaralim
Diyelim ey padisahlar padisah ziilcelal™”

A A9y

Kuddist’nin anlayisinda tevbe, Allah’in kullarina ihsan ettigi en biiyiik
nimettir. Tevbe, bir giivence, bir signak, bir kurtulus yeri ve onemli bir
mevhibedir.”

Kuddisi, insan1 hiiziinlii olmaya mutsuz olmaya gétiiren kendi hatalari
ve giinahlart oldugunu kaydeder. Insani her tiirlii giizelliklerden ve
iyiliklerden alikoyan da yine insanin hem kendine, hem insanlara, hem de
yaratictya karsi yaptigi hatalardir. Insanlar1 her tiirlii cehalete, bilgisizlige
sevk eden sebeplerin ana kaynagi yine insanin kendi sorumsuzlugudur.
Insanin bu hatalarindan, isledigi giinahlardan kurtulmasinin tek ¢ikis1 vardir;
bu da kendi sorumlulugunun bilincine vararak, istigfar ederek bu hatalardan
arinmasidir. Ama bu istigfar tam olarak goniilden yapilmalidir.

Kuddisi’nin hatalardan bogulan tiim insanlara ¢agrist aymidir. Biitiin
insanlar kendi benliklerinin suuruna varmali, kendini kesfedip anladiktan

0 Aym yer,.
1 Buhari, Davdt, 4; Miislim, Tevbe, 1-8; Tirmizi, Kiyame, 19.
552 Kuddsi, Divdn, s. 153.
533 Kuddsi, Hazinetii’I-Esrar, V1, 269b.
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sonra, Yaraticiya yonelmelidir. Bu yonelis O’na kavugsmay1 kolaylastiracaktir.
Hatalardan kurtulmanin yolu da, insanin hatasin1 kabul edip, yaraticisina
yonelerek bir daha ayni gilinahlar1 iglememesidir. Bunun i¢in de Kuddisi’nin
tanimiyla “zikr-i istigfar’a yonelmelidir. Iste bu istigfar zikri, insanlari
hatalardan gilinahlardan arindirir. Tevbe zikri de, her kesin yerine
getirebilecegi virdlerdendir. Bunlar da, her giin sayisizca “tevhid” kelimesinin
tekrar edilmesi, Hz. Peygamber (s)’ye salat getirmek ve giinde yiiz istigfar
cekmekle affedilebilmektir. Kuddisi kulun Yaratictya olan pismanligini soyle
ifade eder:
Giinde istigfar: yiiz kez eyle ciin siinnettiir

Vermez istigfar eden kullarina Mevia hiin

Dedi miistagfirlere etmem azdb Kuran’'da Hak
Bil muhakkak kim muazzeb olmaz istigfar eden

Var idi bu iimmete iki eman demis Ali
Biri gitti kaldi biri kurtarir her kiirbeden

Ol giden fahr-i Resuldiir kaldi istigfar ki ol
Ummetin miicrimlerin her gussadan diir eyleyen

Bir biiyiik gam gelse yahut olsa bir miiskil igin
Eyle istigfar yedi yiiz kere her bir zaman

Astl oldukta muradin eyle yiiz kere ani
Zikr-i istigfar maksadina ermis eren®>

Kuddisi i¢in istigfar, mii’'minlerin kurtulus siginagidir. Ciinkii Hz Alj,
Miislimanlarin eman dileyecekleri iki onemli kapidan birincisinin, Hz.
Peygamber (s) oldugunu, ikinci siginagin da, istigfar oldugunu sdylemektedir.
Ona gore, Peygamber (s)’in vefatiyla tek imdat kapisi kalmistir, o da
mii’minleri her tiirlii dert ve elemden kurtaracak olan istigfardir.

Istigfar, mii’min kulu biitiin zorluklardan, elem ve kederden kurtaran
onemli bir ritueldir. Kuddiisi, bir mii’minin siinnet geregi giinde yiiz defa
istigfar etmesini, bununla beladan giivende olacagini belirtir. Bunun yaninda
bir mi’min biiyiik bir kederle karsilastigi bir zorlugun giderilmesi i¢in de

** Kuddasi, Divdn , ss. 153-154.
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giinde yedi yiiz defa istigfar etmesi halinde dileginin gerceklesecegini sdyler.
Kisacas1 Kuddiisi zikr-i istigfar ile arzularin yerine gelecegi inancindadir.

Kuddiist’ye gore tevbe eden, mekruh olan seylerden organlarini korur
ve Allah’a itaat i¢in nimetler ile yardim ister. Boylece nimetlere siikretmis
olur. Clinkii, her bir organ bir nimettir. Organlarin siikrii ise, onlar1 masiyetten
alikoyup, ibadet yolunda kullanmakla gerceklesir. Tevbe makami biitiin
makamlar1 kendinden cem eden bir makamdir. Zira tevbe makami, menetme,
intiba/dikkat teyakkuz/uyaniklik halini, nefse ve hevaya muhalefeti, takvayi,
fiillerinin ayibin1 gérmeyi, inabeyi, sabri, rizayl, muhasebe, murdkabe ve
raiyeyi, siikrii, havfi ve recay1 cem’ eder.’>

Stfiler tevbeye, ilmin koétiiledigi her seyden ilmin methettigi seylere
yonelmek olarak bakmislardir. Bu kendisine apagik ilim kesfoldugu kimse
icin zahir ve batini i¢ine alan bir tanimlamadir. Ciinkii giinesin dogmasi ile
gecenin bekasi olmadigl gibi, ilimle beraber cehaletin de devam etmesi soz
konusu degildir. Bu durum, tevbenin biitiin kisimlarint 6zel ve genel vasiflari
ile kapsar.™®

Bundan dolay1 tevbe Allah’in insana ihsan ettigi biiyiik bir nimettir.
Tevbe, insanin bir giivence, bir siginak, bir kurtulus basamagi ve yeridir.
Allah, insana genis liitfii ve rahmeti ile gelmis iken insan, neden tevbe etmesin
ki? Cinkii Allah’m kullarmma vadi vardir. “Muhakkak ki Allah ¢ok tevbe
edenleri ve ¢cok temizlenenleri sever.”’

Eger kalbinde cezbe var ise, miktari zerre
Hemen Mevlaya omluk bil sivaya kalbi salma

Cii casim sdlike cezbe siiliik ansiz hebadir.

Calis tevhide bul Hakk’1 goniilde gayri bulma.>®

Tevbe, biitiin ruhsal makamlarin, manevi ilerlemenin temeli olan bir
kavramdir. Tevbe, bina i¢in toprak, yasamak i¢in gida neyse, Allah’a vuslat
icin tevbenin fonksiyonu odur.” Sifilere gore biitin insanlar tevbe
kapsamindadir. Giinah sahibi giinahindan kurtulmak, gilinahsiz kisi ise, bir
daha Allah’a yaklagmak i¢in tevbe eder. Onun igin herkes her zaman tevbe
etmek zorundadir”® Tevbe, aslinda kisinin disiip kalkarak manevi

555 Kuddsi, Hazinetii'I-Esrar, vr., 268a.
6 Aymi eser, vr. 269a.

557 Bakara, 2/222.

538 Kuddisi, Divdn, s. 117.

> Siihreverdi, Avarif, s. 484.

360 [sfahani, Hilye, 111, s. 293.
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gelismesidir. Yani glinah ve tevbe tekammiiliin en temel belirtileridir.
Glinahsiz ve tovbesiz insanin kemale ulasip vuslati gergeklestirmesi miimkiin
degildir. Hz. Peygamberin su hadisi tovbenin onemini en iyi sekilde ortaya
koymaktadir. “Eger giinah islemeseydiniz, Allah sizi yok eder ve yerinize
giinah isleyip ondan af dileyen bir kavim getirirdi. »361

Tevbe giinahi terk etmenin en giizel yoludur. Ciinkii tevbe 6ziir beyan
etmenin en etkili seklidir. Oziir dilemekte ii¢ sekilde olur. Birincisi; oziir
dileyen sucu islemedigini sdyler, ikincisi; su¢u neden isledigini agiklar,
liciinciisii ise; suglanir hatta yaptim fakat vazgeciyorum der. iste bu son sekil
tevbedir.>®

4. Salikin Kemalata Ulasmasinda Uzletin Onemi

Kelime anlamiyla uzlet, “i’tizal” babinda c¢ekilmek, uzaklasmak,
ayrilmak demektir.’®

Tasavvuf terminolojisinde wuzlet; insanin halktan uzaklasarak
miinzevi/yalmz (halktan uzak Hakk ile birlikte) bir yasam siirdiirmektir.’** Bu
ayriliktan amag insanlardan ve masivadan/agyar soyutlanarak ihlasli/samimi
bir sekilde Allah ile bas basa kalmaktir. Bu yasam kesinlikle “yalnizlik” degil
Hakk’a wvuslattir. Yani seb-i ar(stur. Zaten sOfinin hayatinda “yalnizlik”
denilen bir terimin olmasi miimkiin degildir. Her “dn”1m1 Rabbi ile yasayan
birinin bdyle bir yalmzlik psikolojisi igine girmesi imkansizdir. Uzlet,
ezoterik bir yaklagimla, i¢ diinyada Hakk ile yalniz kalarak aydinlanmaktir.
Derin siikutun merdivenidir. Insanlardan uzaklasan kisi bircok organim
terbiye altina almis demektir. Konusma araci olan dili, gérme organi olan
gozl, igsitme organi olan kulagi, hepsinden dnemlisi insanin sevk ve idare
merkezi olan kalbi terbiye etmek, egitim siirecine sokmak demektir.

Stfiler, uzlete farkli yorumlar getirmiglerdir. Bazi stfiler, uzleti,
insanlardan mutlak bir sekilde bedenen ayrilmak olarak tanimlamislardir.’®
Bu maddi/bedensel ayrilis zorunlu durumlarda, yani, Hakk’in disindaki
seylerin konusuldugu ortamlardan uzaklagsmak olarak anlagilmustir.

Allah’in insanlar icin kitaplarinda yazdig: isaretleri, kendi bedenleri
iizerinde gosterdigi ayetleri ve evrende diktigi isaretleri egzotik/biligsel bir
perspektiften degil de, derlini bir yaklasimla bakan stfiler ise, fikri, kalbi, rahi
ve tefekkiiri olarak; “kotii insanlardan veya kétii sifat ve islerden uzaklagmak”™

56! Tirmizi, Da avat, 99.
362 El-Isfehani, Miifiedat, s. 179.
563 fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, X1, 440, Asim Efendi, Kamiis Terciimesi, Istanbul,
1305, 111, s.1434—-1435.
>4 Ciircani, Kitdbii’t-Ta rifat, Beyrut, 1988, s.150.
365 [bnii’l Arabi Hiyetii'I-Ebdal Resail, 5.510.
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seklinde yorumlamislardir. Ayrica bu tanimlarin yaninda buna benzer bir¢cok
farkli yaklasimda ortaya konulmustur. Ornegin, uzlet ve bunun yaninda halvet
ile birlikte sfinin halkla beraber yasamaktan yiiz gevirmesi,”®® kotii
ahlakli/Allah’m dostu olmayan kisilerle birlikte olmaktan kurtulmak olarak ta
anlasilmigtir.”®’

Tamamen kalbin yogunlasmasiyla gerceklesen ve dis diinyadaki her
seyin kalpten atilmasiyla son bulan, muhakkiklerin/derini vasifli kisilerin
uzleti, oviiniilen bir uzlet olarak bilinmistir. Bunlarin gonliinde Allah’in
bilgisinden/marifet bagka bir sey yoktur. Onlar kendi kalplerinde Tanri’y1
miisahede ederler.”®

Agyardan yalnizlasanlarin belli bagli amaglar1 vardir, birincisi, diger
insanlarin muhtemel katiiliiklerinden arinmak, ikincisi, kendisinin yikici
etkilerinden baskalarin1 korumak ki, bu birincisinden daha yiice bir hedef
amaglamaktadir. Zira bu se¢im, dostlugu tercih edip tam masivaya sirt
cevirmektir. Ikinci amacin birinciden daha yiice olmasinin nedeni; birinci
amagta insanlara su-i zanda bulunmak, onlar1 kot saymak séz konusudur.
Ikinci durumda ise, kisinin kendi nefsini muhasebe etmesi daha cok one
cikmaktadir. Ciinkii insanin kendi nefsi hakkinda kotii diisiinmesi, baskalari
hakkinda kétii diisiinmekten ya da elestirmekten daha iyidir.>®

Uzleti ruhsal ve diislince olarak uzaklasmak olarak gorenler ise,
sifi’nin halka karigirken, gonlii kesinlikle Hakk’tan ayirmamak ve nefsi kotii
arzulardan uzaklastirmak seklinde anlamuslardir.’” Diger taraftan insanlarla
beraber bulunmak, onlarla birlikte Allah’t anmak gibi ibadetler yapmak,
insanlar Allah’tan bagka seylerle mesgul olurken, onlardan uzaklagmaktir.
Kalbi irtibat1 siirekli olarak Allah ile gerg:eklestirmektir.571 Ilk dénem
mutasavviflart da, uzleti kotii eylemlerden uzaklasmak, yani onu, vatandan
ayrilma olarak degil, kotli vasiflardan uzaklagma, arinma seklinde
yorumlamiglardir. Bedenen halkla beraber yasadigi halde gonlii ile onlardan
ayri bulunmaktir.’’* Halktan uzaklasmak, ancak kalbi halktan uzak bir sekilde
ve sohbetlerinden inkita halinde olursa, o kisi mahlukattan habersiz hale gelir
demektir.””

366 Necmii’ddin Kiibra, Usilil Asere (Tasavvufi Hayat I¢cinde) s.53.

37 Hucvird, Kesfii I-Mahciib, s. 158.

568 Tbnii’1-Arabi, Hilyetii’I-Ebdal, s. 510.
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1 Kuseyrd, er-Risale, Beyrut, 1992, 5.103.
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Uzlet ile siafi, her tiir gereksiz hayati iizerinden atar, varlik ile
yoklugun/non-etre soyut birlesmesini duyar. Bu nedenle asik sdir stfiler de,
karanliklarda kendi 1siklarin1 daha iyi gérmiislerdir. Uzlete ¢ekilme de sifiye,
miinzevi disiinceyi, oyalamayan diislinceyi, yiikselen, saf halde kendini
yiicelten diisiinceyi getirir.”™

Kuddiisi’nin diisiincesinde sifinin  yalnizligi, verimli suskunlugu
zenginlestirir, ona katkida bulunur. Yalnmizlikta, dil de suskunluga girer.
Suskunluk, yalmzligin getirdigi zorunlu bir haldir. SGftnin/abdalin siisii,
susmak, aclik ve yoksulluktur.””

Sahabe vakti gibi oldi bizim vaktimiz zird
Cihdddur efdalii’l-a’mal ki bin yil inzivadan yeg.”’®

Ayrica her sifi gibi Kuddisi’de, nefs murakabesine dalmayi, “igsel
aydinlatmay1” “benlik” bulmanin vazge¢ilmez sart1 sayar. Ona gore, arinmis
bir i¢ dlem, yani goniil diinyasi, mutlaka disa yansimalidir. Dini hayatin en
ideal seklini yasayan Hz. Peygamber (s)’in siinneti bunu emr eder. Zira, Hz.
Peygamber (s) mi’rdc ile sereflendirilmesine ragmen diinyaya sirt
cevirmemistir. Ciinkii s0fi i¢in en degerli vazife, nefse karsi miicadeledir.
Nefse kars1 cihad ve beka sifatin1 kazanip insanlar igin ¢alismak Kuddiisi i¢in
bin yillik inziva hayati yagamaktan daha iyidir.

Ayni zamanda Kuddisi, Hz. Peygamber (s)’in, “Kim c¢arsiya veya
pazara girdiginde, ‘Ld ildhe illalldhii... ... " derse, Allah, ona binlerce sevab
yvazar, onun binlerce giindhini siler, onu binlerce derece yiikseltir ve onun igin
cennette bir ev ingd eder.””” hadisini yorumlarken, halk i¢inde uzletin daha
faydali oldugunu vurgular. Zira sifi, hem gizli, hem asikar; hem uzak, hem
yakin; hem Ars’ta, hem Fers’tedir.””™ Aslinda Kuddasi, stfilerin bir cogunda
oldugu gibi, insanlarin gayr-i i1ah1 davranislarindan dolay1 onlardan ruhen ve
bedenen uzaklagmayi arzular, fakat ilahi emir geregi fenaya kavusan sifi beka
ile halka donerek, onlar1 ilahi giizelliklere davet etmek zorundadir.

Uzlet, onu tercih edeni “Ildhi birlik”in sirlarma vakif kilar. Boylece
sifinin Oniinde ahadiyyet sifatinin/ Allah’in mutlak birliginin makami sirlart
agilir.””

Uzlet, muhakkikin ya da miiridin tam beserl niteliklerinden
soyutlanarak yiicelmesi demektir. Uzletin en yiiksek basamagi mutlak halvet

37 Bachelard, agm., 5.147.
575 Kuddsi, Hazinetii'I-Esrar, s.224a.
6 Kuddisi, Divan (IE), s. 205.
577 Buhari. Feddilii’s-Sahdbe, 9; Daavat, 10; EbG Davud, Edeb, 100.
S8 Kuddisi, Hazinetii'I-Esrar,vr. 254b.
57 [bnii’l-Arabi, Hilyetii’l-Ebdal, s.509.
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makamidir. Bu makam “yalnizilik icinde yalnizlik” demektir. Boyle bir uzletin
meyvesi genel uzletten daha gilizeldir, daha verimlidir. Yalnizlasan, yani
ayrilan anlaminda mutezil kisi Allah hakkinda kesin bir inang ve giiven
hissiyle dolmalidir ki, Allah’tan baska hicbir diisiince gonliinden
geememelidir. Eger kisi kesin glivenden ve “Allah’t goriiyormugcasina bilme
makamindan/aynel yakin” mahrum ise, uzlet zamanini bir tiir azik saymalidir.
Yalnmizlig1 esnasinda, ilahi yansimalarin aynasi olmak i¢in beklemelidir. Sonra
da, belki ruhen giiclenir de, Allah’1t gériiyormuscasina inanma makamina
yaklasir. Bu uzletin 6n sartlarindan biridir. Neticede uzlet, stifiye biitiin varlik
hakkinda agik ve dogru bilgiler saglar.

Kuddtst’ye gore tefekkiir, yani derin diisiinme, uzlet neticesinde
kazanilir. Tefekkiiriin elde edilmesi bagka bir yerde aranmamalidir; ¢iinkii
“Bir saat tefekkiir insanlarin ve cinlerin ibddetinden daha hayirlidir” s6ziinii
gergeklestiren uzlettir.*® Kuddisi’nin anlayisinda, bu konuda sélik igin, en
giivenilir ve en iyi olani, dini ve diinyevi ihtiyaclar diginda, Hakk ile bas basa
kalmak igin uzlet etmek ve zikre devam etmek gerekliligidir.”*'

Stfilerin degisik tarihlerde uzlet icin dile getirdikleri ifadelere
baktigimizda genelde insanlardan fiziksel bir kopusun, ayrilisin yasanmasi
diisiincesi hakimdir. Ornegin, selameti ve mutlulugu uzlette bulan sifiler™®
insanlarin fikirlerinden ve arzularinin baskisindan kurtulmak i¢in uzleti tercih
edenler,”® diinyay1 bir bela goriip uzaklasanlar,”** dinin ve kalbin korunmasini
insanlardan uzak durmakta bulanlar,”® insanlar1 Allah ile kendileri arasinda
engel goriip uzaklasanlar,”™® yirtict hayvanlardan kagar gibi insanlardan
kaganlar,”®” insanlar1 gormemek igin camiye bile gitmemeler, insanlarla
karsilasmamak igin giindiizii sevmeyen insanlar,”® genelde maddi, yani
bedensel ayrilig1 6n planda tutmuslardir. Fakat unutulmamasi gereken gercek
ilerde Kuddiisi’de de gorecegimiz gibi, ayriligin/uzletin zihinsel ve goniilden
olma gercegidir. Kisi ne kadar “yalniz” yasarsa yasasin biitiin benligiyle
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%82 [bnii’l-Mulakkin, Omer b. Ali, Tabakatii’l-Evliya (nsr: Nireddin Seribe), Beyrut,
1986, s.394.

58 Haris b. Esed el-Muhasibi, Kitabii’'I-Hdlve, el-Masrik, 1955, s.52.

3% el-Muhasibi, age, s.452.

585 Abdiilvehhab b. Ahmed Sa’rani et-Tabakatii’l Kiibra, Kahire, 1956, I, 74; Ibnii’l-
Miilakkin, age, s.162.

%8 Atar, Tezkiretii’l-Evliya, s.134.

%7 Gazali, Thyd, 11, 322; Kuseyri, Risdle, s.423; Ebu Nuaym Ahmed b. Abdullah
Isfahani, Hilyetii’l Evliya, Kahire, 1987, VII, s.345.

% Isfahani, age, VII, 342-344; Hamd b. Muhammed Hattabi, el-uzle, Beyrit, 1990,
s.78.
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yaraticisiyla olan iligkilerinde, tiim agyardan soyutlanarak yalin ve yogunluk
yasayamiyorsa uzlet ve halveti yasayamiyor demektir; ¢iinkii diger taraftan
sifi bu diisiinceyle diinya ve ahiretin kurtulusunu uzlette bulmaktadir.”®
Bunun tam aksini iddia eden bazi sifiler de, yalmzlig1 seytanla arkadaslik
olarak gérmﬁslerdir.590 Kudd@isi wuzletin gerceklesmesi icin  sGftnin
uzaklagsmasi zorunda oldugu maddi unsurlari su sekilde ifade eder:

Girmek istersen erenler ziimresine ey ...
Turma daim eyle tevhid gice giindiiz kis u yaz

Dort neferden uzlet eylesen bulursan tiz ...
Ehl-i diinya ehl-i gaflet ehl-i bidat hile-biz’"'

Kudd@st’nin uzlet anlayisinda, 6lim halindeki bir insanmn halktan
kesildigi gibi, safi de maddi olan her seyden siyrilmalidir.””* Halk ile diyalogu
ancak Hakk ile ilgili konularda olmalidir. Ona gdre uzletin asli, halvet halinde
havassin/duyularin mahs@isat aleminde tasarruf etmekten uzlet etmesidir.
Ciinkli, rihun karsilastigi her olumsuzluk, fitne ve beld, havéssa/duyu
organlarma tabi olmakla meydana gelir. KuddGsi, havaslar nedeniyle
nefs/benlik, riihu esfel-i safiline iter; rGhu duygular evreninde tutsak alir ve
rithun iizerinde hakimiyetini kurar. Halvet ve duygularin uzleti sayesinde ise,
nefsin, diinyadan, hevadan ve her tiirlii beserl arzudan yardimi kesilir.
Nitekim, doktor da, hastanin tedavisinde ilk once perhiz Onerir, sonra da
hastaligin tedavisini diisliniir. Boylece, kalb hastaligini doguran zararl
maddelerin etkileri kesilir ve insanin maddi yapis1 temizlenir. Bundan dolayz,
perhiz her devanin basi olarak kabul edilmistir. Perhizden sonra doktor,
hastayr “miishil” ile tedavi ederek hastadaki zararli maddeleri yok eder.
Miishil sayesinde dogal giicler ve tabii sicaklik giiclenir. Sonucta def-i hacet
ile hastalik ortadan kalkar ve saglik geri doner. Perhiz ve zararli maddenin
temizlenmesini saglayan “miishil” sifi i¢in zikr-i daimdir. Kuddasi’ye gore,
ornekteki perhiz halvet ve uzleti, “miishil” ise “zikr-i daimi” ifade eder.””

Hudd ehli Hudas: ile ider pazart uzletle

Huziir-1 kalb ile dilden siirer agydr uzlette.™*

% Kuseyri, Risale, s.103; Siihreverdi, Avdrif, s.214.
% Hucvird, age, s.177, 484.

31 Kuddsi, Divdn, s.65.

2 Kuddisi, Hazinetii’I-Esrar, vr.241b.

% Aymi eser, vr., 241b.

% Aymi eser, s. 181.
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Kuddisi’ye gore, “ehl-i Hak” veya “Huda ehli”, uzletle Hakk ile
yaptig1 aligveris neticesinde benligini insa edip, kemale ulasan kisidir. O, ister
halk ile ister tek basina Hakk ile uzlet etsin her iki durumda da, tefekkiirle,
zikirle goniil diinyasini tamamiyla ma’rifet niiruyla doldurarak ilahi bir kimlik
kazanmaya c¢alisir.

Kudd@isi’nin uzlet anlayiginda, dort tip insandan uzlet etmek, uzak
durmak insan1 daha ¢abuk Ma’sukuna ulastirir diisiincesi hakimdir. Bunlar; 1.
ehl-i diinya, 2. ehl-i gaflet, 3. ehl-i bidat, 4. hilebaz. Kuddisi daha da ileri
giderek asik shfinin kendisiyle, ehl-i cennet arasina da mesafe koymasi
gerektigini soyler.” Kuddasi igin uzlet, vahdete ulagmaktir:

Uzlette vahdet vahdette vuslat olmamak olmaz.

Hultatda sehvet, sehvette afet olmamak olmaz.”*’

Uzlette, vahdet olmalidir. Vahdete vuslat gereklidir. Uzlet yagamanin
birok sirr1 (gizemi) vardir. Ornegin c¢okca iilfet/kaynasma Ma’stkla asik
arasindaki sevgide ziyadelesme gergeklesir ve kalp ask nuruyla dolar. Asktaki
bu nurun kalbe gelisinde de s@ifinin katlanmak zorunda kaldigi zahmetler
vardir.

Uzletteki gayelerden biri de, zakirin huzuru tenhada bulmasidir. Zikir
ile gecen uzlette (halvette) sifi merhamet ve incelikle dolar. Ciinkii, Rabb’ini
anarken kalbi 11ahi nurlarla letafet bulmustur. Insan dyle bir yaratik tiiriidiir ki,
diger insanlara eziyet etmekten bazen zevk alir. Boyle insanlarin sohbetinde
ve meclisinde bulunmak kiilfettir. Sorumluluk altina girmemek i¢in, insana
faydas1 dokunmayacak meclislerden uzak durmak gerekir. Bu meclisler gaflet
meclisleridir, buralarda gafil kalmak s6z konusudur. Bu gaflet meclislerinde
giybet (dedikodu) gibi Allah’in haram kildig1 seyler de konusuluyorsa, o
zaman tam bir felaket olur. Uzletin sarti, insanin nefsini algak gormesi,
insanlara kars1 algak goniillii olmasidir. Insanlara merhametle hiirmet etmek,
hikmetle yaklasmak, kalplerini kirmamak, devamli giiler yiiz gostermek
uzletin sartlarindandir

4. 1. Siifi Sahsiyet Olusumunda Uzletin Tesiri

Stfilerin degisik tarihlerde uzlet icin dile getirdikleri ifadelere
baktigimizda genelde insanlardan fiziksel bir kopusun, ayrilisin yasanmasi
diisiincesi hakimdir. Ornegin, selameti ve mutlulugu uzlette bulan sifiler”’

95 Kuddisi, Hazinetii’l-Esrar, vr. 224a
5% Kuddsi, Divdn, s.85.
%7 [bnii’l-Mulakkin, Omer b. Ali, Tabakatii’l-Evliya (nsr: Nireddin Seribe), Beyrut,
1986, s.394.
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insanlarin fikirlerinden ve arzularinin baskisindan kurtulmak i¢in uzleti tercih
edenler,”® diinyay1 bir bela goriip uzaklasanlar,” dinin ve kalbin korunmasini
insanlardan uzak durmakta bulanlar®® insanlari Allah ile kendileri arasinda
engel goriip uzaklasanlar,”' yirtici hayvanlardan kagar gibi insanlardan
kaganlar,’” insanlar1 gormemek igin camiye bile gitmemeler, insanlarla
karsilasmamak igin giindiizii sevmeyen insanlar,’” genelde maddi, yani
bedensel ayrilig1 6n planda tutmuslardir. Fakat unutulmamasi gereken gercek
ilerde Kuddiisi’de de gorecegimiz gibi, ayriligin/uzletin zihinsel ve goniilden
olma gercegidir. Kisi ne kadar “yalmz” yasarsa yasasin biitiin benligiyle
yaraticisiyla olan iligkilerinde, tiim agyardan soyutlanarak yalin ve yogunluk
yasayamiyorsa uzlet ve halveti yasayamiyor demektir; ¢linkii diger taraftan
safi bu diisiinceyle diinya ve ahiretin kurtulusunu uzlette bulmaktadir.®™
Bunun tam aksini iddia eden baz sifiler de, yalmzligi seytanla arkadaslik
olarak gormiislerdir.’” Kuddasi uzletin gergeklesmesi igin stifinin uzaklasmak
zorunda oldugu maddi unsurlari su sekilde ifade eder:

Girmek istersen erenler ziimresine ey ...

Turma daim eyle tevhid gice giindiiz kig u yaz

Dort neferden uzlet eylesen bulursan tiz ...
Ehl-i diinya ehl-i gaflet ehl-i bidat hile-bdz""

Kudd@si’nin uzlet anlayisinda, 6lim halindeki bir insanin halktan
kesildigi gibi, sifi de maddi olan her seyden siyrilmalidir.*” Halk ile diyalogu
ancak Hakk ile ilgili konularda olmalidir. Ona gore uzletin asli, halvet halinde
havassin/duyularin mahs@isat aleminde tasarruf etmekten uzlet etmesidir.
Ciinkli, rihun karsilastigi her olumsuzluk, fitne ve beld, havéssa/duyu
organlarma tabi olmakla meydana gelir. KuddGsi, havaslar nedeniyle
nefs/benlik, riihu esfel-i safiline iter; rGhu duygular evreninde tutsak alir ve

%8 Haris b. Esed el-Mubhasibi, Kitabii’I-Hdlve, el-Masrik, 1955, s.52.
%% el-Muhasibi, age, 5.452.
60 Abdiilvehhab b. Ahmed Sa’rani et-Tabakdtii’l Kiibra, Kahire, 1956, 1, 74; Ibnii’l-
Miilakkin, age, s.162.
60! Atar, Tezkiretii’l-Evliya, s.134.
2 Gazali, Thyd, 11, 322; Kuseyri, Risdle, s.423; Ebu Nuaym Ahmed b. Abdullah
Isfahani, Hilyetii’l Evliya, Kahire, 1987, VII, s.345.
693 Tsfahani, age, VII, 342-344; Hamd b. Muhammed Hattabi, el-uzle, Beyrit, 1990,
s.78.
% Kuseyri, Risale, s.103; Siihreverdi, Avdrif, s.214.
595 Hucvird, age, s.177, 484.
606 Kudddsi, Divdn, s.65.
807 Kuddisi, Hazinetii'I-Esrdr, vr.241b.
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rithun iizerinde hakimiyetini kurar. Halvet ve duygularin uzleti sayesinde ise,
nefsin, diinyadan, heviddan ve her tiirlii beserl arzudan yardimi kesilir.
Nitekim, doktor da, hastanin tedavisinde ilk once perhiz Onerir, sonra da
hastaligin tedavisini digiiniir. Bdylece, kalb hastaligini doguran zararh
maddelerin etkileri kesilir ve insanin maddi yapisi temizlenir. Bundan dolayz,
perhiz her devanin basi olarak kabul edilmistir. Perhizden sonra doktor,
hastay1r “miishil” ile teddvi ederek hastadaki zararli maddeleri yok eder.
Miishil sayesinde dogal giicler ve tabii sicaklik gii¢lenir. Sonucta def-i hacet
ile hastalik ortadan kalkar ve saglik geri doner. Perhiz ve zararli maddenin
temizlenmesini saglayan “miishil” sifi igin zikr-i ddimdir. Kuddasi’ye gore,
ornekteki perhiz halvet ve uzleti, “miishil” ise “zikr-i ddimi” ifade eder.*”

Huda ehli Hudds: ile ider pazdri uzletle

Huziir-1 kalb ile dilden siirer agydr uzlette®”

Kuddtst’ye gore, “ehl-i Hak” veya “Huda ehli”, uzletle Hakk ile
yaptig1 aligveris neticesinde benligini insa edip kemale ulasan kisidir. O, ister
halk ile ister tek basina Hakk ile uzlet etsin her iki durumda da, tefekkiirle,
zikirle goniil diinyasini tamamiyla ma’rifet niruyla doldurarak ilahi bir kimlik
kazanmaya c¢alisir.

Kuddtst’nin uzlet anlayisinda, dort tip insandan uzlet etmek, uzak
durmak insan1 daha ¢abuk Ma’sukuna ulastirir diisiincesi hakimdir. Bunlar; 1.
ehl-i diinya, 2. ehl-i gaflet, 3. ehl-i bidat, 4. hilebaz. Kuddisi daha da ileri
giderek asik shfinin kendisiyle, ehl-i cennet arasmna da mesafe koymasi
gerektigini soyler.'” Kuddisi igin uzlet, vahdete ulasmaktir:

Uzlette vahdet vahdette vuslat olmamak olmaz.

Hultatda sehvet, sehvette afet olmamak olmaz.”!

Uzlette, vahdet olmalidir. Vahdete vuslat gereklidir. Uzlet yagamanin
birgok sirr1 (gizemi) vardir. Ornegin cokea iilfet/kaynasma Ma’sik’la asik
arasindaki sevgide ziyadelesme gergeklesir ve kalp ask nuruyla dolar. Asktaki
bu nlirun kalbe gelisinde de sifinin katlanmak zorunda kaldigi zahmetler
vardir.

Uzletteki gayelerden biri de, zakirin huzuru tenhada bulmasidir. Zikir
ile gecen uzlette (halvette) sifi merhamet ve incelikle dolar. Ciinkii, Rabb’ini
anarken kalbi 11ahi nurlarla letafet bulmustur. Insan dyle bir yaratik tiiriidiir ki,
diger insanlara eziyet etmekten bazen zevk alir. Boyle insanlarin sohbetinde

5% Ayni eser, vr., 241b.
99 Ayni eser, s. 181.
610 Kuddisi, Hazinetii’l-Esrar, vr. 224a
811 Kuddisi, Divdn, s.85.
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ve meclisinde bulunmak kiilfettir. Sorumluluk altina girmemek i¢in, insana
faydas1 dokunmayacak meclislerden uzak durmak gerekir. Bu meclisler gaflet
meclisleridir, buralarda gafil kalmak s6z konusudur. Bu gaflet meclislerinde
giybet (dedikodu) gibi Allah’in haram kildig1 seyler de konusuluyorsa, o
zaman tam bir felaket olur. Uzletin sarti, insanin nefsini yok goérmesi,
insanlara kars1 algak goniillii olmasidir. insanlara merhametle hiirmet etmek,
hikmetle yaklagsmak, kalplerini kirmamak, devamli giiler yiiz gostermek
uzletin sartlarindandir.

4. 2. Uzletin Amaci ve Sartlar
Kuddisi’nin anlayisinda, uzlet, tenhaya, yalmzhiga cekilmek demek
degildir. Uzletin en oOnemli sarti, Allah’1t unutturacak durumlardan
kaginmaktir. Irfan sahibi kisilerin sohbetlerinde bulunmak, onlarla ayn1 ortanu
paylagsmaktir. Ciinkii onlarin meclislerinde/oturmalarinda, yanlis seyler/
masiva konusulmaz, yanhls kisilerle oturulmaz. Bunlar yerine getirildigi
zaman uzlet amacina ulasmis olur ve Hakk’a wvuslatin engel perdeleri
aralanmus olur. *? Kuddusi uzletin amacim soyle agiklar:
Uzlet eyle vahdet eyle ka¢ kamu’dan Hakk’a gel
Ctinkii hultat oldu ehlu’l-ldha yetmis kat hicab

Uzlet, Allah ile Allah ehlinin pazar ettigi yerdir, zamandir. Orada iki
dost arasinda yapilan aligveris ve asik ile Ma’suk arasinda sevgi akisi
gerceklesir.

Huda ehli hiidasiyla ider bazar uzletde

Huziir-1 kalb ile dilden siirer agydri uzlette™”

Kuddisi’ye gore, uzletin 6nemli oOzelliklerinden birisi de, Allah’in
yarattiklarini, yani esyayr tefekkiir etmektir. Eger Rabbin sonsuz nuru
iizerinde salik disiiniirse, kalbine ma’rifetin nfiru dogar. Ve arif bu nirla
uzlette siirecinde Rabbini tanir. Uzlet bir hazirlik asamasidir. Rihun ve
bedenin her tiirlii kirden arindig1 bir asamadir, bir makamdir. Bu asamada Hz.
Peygamber (s.)’e yapilan manevi operasyon benzeri bir isleme tabi tutulmak
icin hazirlama sathasidir. Uzlet, sufinin, Allah’m: “Biz, kalbini a¢ip
ferahlatmadik m1, ve iizerinden yiikii kaldirmadik mi, o belini biiken (yiikii) *"
emri geregi, saflama, temizleme gibi hamlik evresinden gegip kemal 6zelligini
kazandig1 andir.

812 Kuddisi, Divdn, s.160.
613 Ayni eser, 5.190.
614 Insirah, 94/1-3.
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Bu hazirlik, her diisiincede, her dinde varolan bir hazirlik siirecidir.
Ornegin, Zerdiist’te uzunca bir siire uzlette kaldiktan sonra bir aydimlanma
deneyimi yasamis, Budist inanisa gore bosluk deneyimini gegirmistir. Bu
uzlet asamasinda Zerdiist, mutlak degerlerin, goriislerin, teorilerin i¢inin bos
oldugunu anlamis ve bunlarin insana ait belli duygusal egilimlerin veya
giidiilerin tatmini ve sahip olma hirsin1 perdeleyen birer kilif oldugunu;
degerlerin bunun i¢in yok edildigini, sdzgelisi sehvetin nasil kilif degistirip
merhamet adini aldigim1 kavramistir. Ve sonunda, kendine 6zgii tabiati
geregince yolunu bulan bir kisi olarak, kendi degerlerinin yaraticisi iistiin
insan dogmustur.®”

Kuddiisi nasihat dinlemeyen insanlarin tavrina karsi kendini uzlete
verdigini ve uzletteki tefekkiir atmosferiyle huzur buldugunu séylemektedir.
Bunu su beyitle ifade eder:

Niceler ndasdan kacub uzlet idenler zikr iciin
Niceler hdlk icre kil 'u kdl ile eyler ferah®°

Asil uzlet halktan uzaklagarak koparak yapilan uzlet degil, kalbi Hakk
ile bedeni halk ile beraber yapilan uzlettir. Kuddisi’nin uzlet anlayisi,
insanlardan kalbi bir kopustan dolay1 yerine getirilen bir yalmzliktir. Ona
gore, shfinin vuslatinda goniil agyardan temizlenip, tim masivadan
yalnizlagtirma durumuna getirilmedik¢e, Yaratictyla hemhal olmak
imkansizdir. O, uzletle Hakk’a vuslati su dizelerle agiklar:

Bu halktan uzlet et Hakk’1 bulasin

Ki hultat ile yol dsan olunmaz®’

Kudddsi, uzlet konusunda, her ne kadar 6mriiniin son anlarinda, kendi
sosyal ¢evreden gelen sozlii baskilardan dolayr uzleti, hem maddi, hem de
manevi olarak yagsamigsa da, onun salik verdigi uzlet manevi uzlettir. O
diinyaya meyledenlerden, gafillerden, bid’at ehlinden ve hilebaz denilen dort
sinif insanlardan hem maddi, hem de manevi uzleti tercih etmektedir. Stifi bu
insanlardan uzak durdugu vakit, Allah’a vuslati erken gergeklesir. Kuddusi
uzlet edilecek unsurlar1 s6yle beyan eder:

Dort neferden uzlet eylersen bulursun tez murdd
Ehl-i diinya ehl-i gaflet ehl-i bid’at hile baz""®

815 Nietzsche, Zerdiist Boyle Buyurdu, s. 27.
816 Ayni eser, s. 218.

17 4.e, 5.60.

18 Ae, s.65.
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Uzlet ettik gonliimiizde yok ise de hi¢ huzir

Ettiler hep ihtifd ebrarimiz ebdalimiz®”’

Kuddisi, iginde yasadigi toplumun ahlaki durumunun portresini
cizerken, bizi olumsuz tabloyla karsi karsiya birakmaktadir. Donem her
yoniiyle bir ahlaki ¢okiintii icindedir. Fitnenin c¢ogaldigini, insanlarin
birbirlerine kars1i giivensiz ve merhametsiz oldugunu, insanlarin ahlaken
coktiigiinii, sadece biitiin gayretlerini diinya ve maddeye harcadigini, ilmin de
artik san sohret i¢in yapildigini, insanlarin ilmi para hirsiyla yapmaya
calistigini, Olimii unuttuklarini, iyilik igin insanlarin hicbir harekette
bulunmadiklarini, fakat serr i¢in hesapsizca para harcadiklarini, insanlarin
birbirine karsi ¢ok acimasiz oldugunu, insanlarin hayirh islerden ziyade kotii
islere egilim gosterdigini, icki, sigara, esrar ve afyon gibi zararli maddelerin
cok tiiketildigini, genglerin kadinlara benzedigini bu sosyal ve ahlaki
manzaranin biitiin lilkede bas gosterdigini belirtir. Biitlin bu olumsuz, aci
manzaraya karsin, sfinin, maddi olarak degil, manevi uzleti tercih etmesi
gerektigini su sekilde ifade eder:

Nds ile tinsiyet eden ¢iinki olur Hakk 'tan ciidd

Halk ile iinsiyet i¢iindiir bizim uzletimiz**’

Kuddisi icin uzlette amag, Hakk ile iinsiyet kurmaktir. Yoksa gaye
insanlardan uzaklasmak degildir. Insanlarla yapilan iinsiyet/yakinlik, asik
sifiyi Allah’tan uzaklastirir. Insanlarla siirekli kaynasan kisinin kalp
diinyasinda huzur varlig1 s6z konusu degildir. Kalpte huzurun devamlilig i¢in
halvet ve vahdet gereklidir. Asikin oltasma takilan sifi masivadan (Allah’tan
baska her seyden) iliskisini kesip, Allah ile tilfet (iliski) icerisine giren kisidir.
Bundan dolayr Kuddisi igin uzlet, kalbe fayda veren en 6nemli ritiieldir.”*'

Uzlette vahdet vahdette vuslat olmamak olmaz.
Hultatda sohret, sohrette afet olmamak olmaz. 622

Kuddsi’ye gore, uzlet, vahdete ulasmak icindir. Vahdet de, Ma’siik’a
vuslat amaciyla yerine getirilir. Stfi, fenddan sonra beka ile insanlarin i¢ine
karistt m1 bundan kendine bir pay ¢ikarmasi lazimdir.

Esrart ¢coktur ndstan firarin eyle istihfa
Ulfette kesret kesrette rahmet olmamak olmaz

619 Kudddsi, Divdn, s. 67.

620 Kudddisi, Divdn, s.68.

21 Kuddsi, Hazinetii'I-Esrdr, vr. 224b
622 Aym eser, s.70.

164



Zakir huziru tenhdda bulur zikr u fikrinden
Halvette rikkat rikkatte savfet olmamak olmaz®”

Kudddsi, uzletle insanlardan uzak durmanin birgok sirr1 ve Allah ile
kaynagmanin bir¢ok hikmeti vardir. Onun i¢in sifi bu kaynagsmayi1 miikerrer
hale getirmeli, bu iilfetin siirekliligi Allah’in esirgemesini kazanmak demektir.
Insanlarla olusturulan yakinhik, eger Allah icin degilse, sifiyi Tanri’dan
uzaklagstirir. Bu da onun igin en biiyilk sorumsuzluktur. Bundan da gam ve
keder olusur. SGfi en biiyilk huzuru Allah ile yakin iliskiye girdigi zaman
tadar. O, bu yakinlasmadan Allah’1 ve varlig1 diisiinerek Ma’suk’unu anarak
onunla hemhal olur, manen vuslata kavusur.

Safi, halvet ile yalmzhigin1 Allah ile paylasirsa iginde merhamet
tohumlari filizlenir. Bu temasla Allah’dan miiride [1ahi rahmet akar. Stfide
ilah1 bir merhamet ve incelik olusarak, onu her tiirlii agyardan tertemiz héle
getirir. Eger sifi bunun ziddina, insan1 Tanri’sindan uzaklastiran sohbetlerde
bulunursa, o zaman gafiller gibi yani, Allah’1 unutan insanlar gibi her tiirlii
dedikodunun i¢inde kendini bulur, digerlerinden farksiz bir kisilik kazanir.

Ehl-i diinyadan 1rdg ol ¢ok da etme iltifat

Hacetin miktari soylemis eyleme hig ihtilat

Ehl-i zikre et mehabbet ciin celis Hakk anin

v g .. o . A624
Miinkirin incinme kardes ettigine anhirat

Kuddtst’ye gore, uzlette asil gaye, nefsi yok bilmek, nefsin arzusunu
egitmek iken, buna karsilik diger insanlara ve tiim varliga kars1 da, son derece
tevazu ve hogsgoriilii olmak gerekir.

Kuddtsi, stfinin, maddeyi ama¢ edinen kisilerden uzak durmasini,
onun diinya hakkindaki sohbetine katilmamasini istemektedir. Allah’1 inkar
eden, insanlardan uzak durmayi, onlarla aym1 yerde bulunmamay: stfilere
tavsiye eder. Ayn1 zamanda Kuddisi ateist ile materyalist inanant da bir
gormektedir.

Ayrica Kuddisi, asik stfilerin, cahil stifilerden uzak durmalarini onlarla
arkadaglik kurmamalarini da ister. Fakat bunun yaninda kamil/olgun kisilere
de ¢ocuk gibi yapismamalarini tavsiye eder.

623 Kuddasi, Divdn, s. 70.
624 Kuddasi, Divdn, s. 81.
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Kudddisi, stifinin uzlet etmek istedigi kisileri saydiktan sonra, ehl-i zikir
ile muhabbet etmesini tavsiye ederek, onlarin sohbetlerinin tamamiyla
Hakk’la ilgili oldugunu ifade eder. Ote yandan inkar edenlerin saldirilarina
kars1 da, stifinin onlara zarar vermemesini ister. Belki bir giin stfinin yaktigi
151k onlarin kalplerine sizarak aydinlanmalarina sebep olabilir.

Uzlet et nasdan birader tut nefsi olma cehiil

Acilur ehl-i siilitka uzlet etmek ile yol

Nds ile iilfet eden olur kiyamet miiflisi

Soziimii tut gel kerem kil neshumu eyle kabul

Uzlet ehli sohbet eyler, riiz u seb Mevia ile

Buldu uzlette erenler bahri irfana vusil

Ctin Hird Daginda uzlet eyledi Sahi Restil
Indi Kur’an ndzil oldu hakka ani kildi Resil

Kag¢ heman tenhd yere nasa karigsma ol aziz

Istigal et zikre mezkiiru goniil kasrinda bul®

Kuddiisi’ye gore uzlet, siilika giren stfinin en ¢ok yol alacagi
makamdir. Uzlet ile stifiye bu yol daha kolay agilir. Ona gore, uzletin ash
insanlardan fiziki bir ayrilik kopus degildir. Tanrtyr unutturan, yani O’nu
anmayl unutturan basta insan olmak iizere biitiin esyddan uzak durmay1
gerektiren bir gercektir. Allah’t bir an bile unutturan varliklardan uzak
durmamak, kisiyi, ahirette, O’ndan uzak durmaya goétiiriir. Bu, onun i¢in
biitiin varligin iflas1 anlamina gelir. Uzaklagmanin nedeni, uzleti hedefleyen
sifinin devamli Allah ile olan diyalogundan kaynaklanmaktadir. O bedensel
bir kopuklugu degil, diislinsel ve ruhsal bir ayriligin i¢inde olmalidir. Bu
ayrilik, sfiyi kendini kesfetme, gergek bilgi olan ma’rifeti hakkiyla bilme
bilgisine gotiirerek, sifiye kendini asip, varligi ¢ozme kuvvetini bularak,
yaraticiya kavusma bilgisini kazandiracaktir.®*®

Uzletin sGff i¢in vergisi, kdnn ve Onemi, Hz. Peygamber (s)’in
“peygamberlik” gorevini almadan Once, Hira dagindaki hazirlik dénemine

625 Kuddsi, Divdn, s.105.
626 Kuddsi, Hazinetii’I- Esrdr, vr. 225a.
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benzemektedir. Hz. Peygamber (s) Hira’da bas basa kalarak kalbi donanimini
tamamladiktan sonra peygamberlik goérevi gibi zor ve cetin bir gorevi
iistlenmeyi basarabilmistir. Stfi, Hakk’tan uzak yasamamak i¢in bir miicadele
igindedir. O uzleti goniil diinyasinda yasarken, Rabbini burada bulmustur.
Onun i¢in uzlet yalnizlik degil; Hakk’1 bilmek ve tanimak i¢in 6nemli bir
makamdir. Uzlet bir tefekkiir, bir diisiinme ameliyesidir. Stfinin kendini
bilme, kendini tanima ve rabbine giden yolun 6nemli bir kilometre tasidir.

Kuddisi, uzleti, ayn1 zamanda tefekkiiriin bir hazirlik alani olarak
goriir. Hakk’1, varliklar1 ve varliklarin yaratilis amaglarini diisiinmek ve bu
konuda beyni yorarak tefekkiir etmek uzletle gerceklesen bir durumdur.
Tefekkiiriin sonucunda génliin imar1 tamamlanmus olur.*”’

Uzletin bir amaci da kalpleri 6lmiis olan insanlarla bir arada
olmamaktir. Onlarin bu 6zelligi diri kalpleri de olumsuz yonde etkiler.

Kuddst’nin anlayisinda uzlet, halka karigmaktan kagimmak, onlarin
Hakk’tan gayr1 kelamlarini, kalbe zarar vereceginden dolay1 dinlememek, bu
tiir insanlarla oturmamaktir. Bu insanin imanmi ve tevhidini pekistirir.***
Kuddiisi bu konudaki diislincesini su sekilde 6zetlemektedir: “insanin yalniz
basima oturmasi, koti bir tolulukta bulunmasindan hayirhidir. Hayirli bir
mecliste oturmak ise, insanin yalniz basina oturmasindan daha faydalidir.”**

Kuddtsi’ye gore, insanlar, i nedenden dolay1 uzleti tercih ederler;
birincisi; insanlardan gelebilecek her tiirlii s6z ve eylemlerden dolay1 uzlete
girmektir, ikincisi; insanlar1 kendi serrinden/kétiiliiklerinden insanlari
giivenilir kilmak i¢in uzlet yapmak gerekir. Kendi kétiiliiklerinden dolay1
insanlardan uzak durmak en 6nemli uzlettir. Digerleri de, Allah’la sohbet
yapmak i¢in uzlete c¢ekilmek, yani, kendi ruhlan ve goniilleriyle yalnizlig
tercih etmislerdir. Bu asamalarin sonunda stfi toplum iginde yasayarak uzleti
gerc;eklestirir.630 En yiice uzlet, uzlet i¢inde uzleti yasamaktir. Bu da stfilerin
halvetidir.”'

Kisiyi uzlete sevk eden etkenlerin basinda insanlarin saldirgan
hayvanlar gibi farkli 6zellikler ve istekler ortaya koymak gelmektedir. Iste
Kuddiist korunmasi gereken bu olumsuz istekleri siirinde soyle aciklar:

Kimi hinzir kimi kaplan suretinde kapiser

Kimi yilan kimi maymun kimi kelb kimi gii

27 Kuddsi, Hazinetii'I-Esrar, vr. 224a
28 Kuddsi, Hazinetii'I-Esrdr, vr., 224b.
529 Aymi eser, vr., 262a
830 Aymi yer
S1Kuddusi, Divdn, s.113.
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Ehli diinya tiirlii surette gelirler mahsere
Ehli Hakk tan sureti tebdil okunmaz bilmis ol”’

Kuddiisi’ye gore, hesap giiniinde Allah dostlarinin diginda kalan diger
inananlar, diinya hayatinda iken en ¢ok ihtirasli olduklar1 konum iizere hasr
olunacaklardir. Yani, insanlar iclerindeki hayvani arzulara gore sekil alip
hesap vereceklerdir. Agikgasi nefisleri onlar i¢in hangi hayvani arzuyu ortaya
koymus ise, onlarda o arzuyu tasiyan hayvanin sekline girecektir. Kuddisi
nefsani arzular1 degisik hayvan metaforlariyla agiklar. O diinyaya/méasivaya
gonliinii aganlar1 yilan, domuz, kaplan, maymun, kdpek ve hortlak seklinde
sembolize eder. Gazili de bu konuda, insana, hirs ve sehvet domuzunu ve
azap kopegini egitip hakimiyet altina almasini tavsiye eder. Yirtici hayvanlar,
nefsin insan1 darmadagin eden dldiriicii, yok edici 6zellikleri gibidir. Seyr u
siilikta yolu tamamlamak i¢in de insanin, yollar1 bilen ehil bir kilavuzla
hareket etmesi kaginilmazdir. Yoksa vuslat yolunda bu tiir nefsani arzulara
yenik diiser. **

Kotii ahlakin kaynagi olan ve insani siirekli ¢irkin yonlere cekerek
devamli masiva pesinde kosturan nefs kdpegidir. Onun diinyalik i¢in saga sola
saldirmaktan/havlamaktan baska isi yoktur. Nefsini ve Rabbini tanimayan kisi
de, nefs itine uyarak kopek gibi asik ve ariflere saldirir. Bu saldirgan nefis
kdpegini kontrol etmek igin, bir miirside/kamil insana ihtiya¢ vardir. Eger bu
kopek tam olarak egitilirse kisi insan-1 kdmil sifatin1 kazanir.

Nefs ayni zamanda insana zarar veren, goniil i¢inde ejderhélar yutan
evran, yilan gibidir. Bu yilan, sakinmayanlar1 yutar. Safilere kulak
vermeyenlerin goniilleri dardir ve nefisleri de yilan doludur. Ayni zaman da
madde/mésiva yedi bagh ejderhaya benzetilir. Kendine el uzatanin elini sokar.
Diinyay1 seven insanlar da yilan gibi diinya i¢in birbirlerini sokarlar. Onlar
mal i¢in birbirlerini aldatan birbirleriyle miicadele ve catisma icinde olan
kisilerdir.

Baz1 insanlar da maymun istahlidir. Diinyaya karsi gozleri doymaz,
devamli diinyayi isterler. Ayn1 zamanda maymun yiizliidiirler. Yani miinafik,
ikiytizlii insanlardir. Hakk’tan uzak, asktan da bi haberdirler.

Ehli diinya denmez ana kim helal mali ola

Etmeye hakka muhabbet hem ona ihsani bol**

632 Kuddiisi, Divdn, s.105.
633 Gazall, Kimydy: Saddet, s.20.
634 Kuddiisi, Divdn, s.105.
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Fakat Kuddisi tiim bunlara karsilik, helal yoldan mal kazanan kisileri
ehl-i diinya olarak nitelendirmenin dogru olmayacagini sdyler. Eger bunlarin
goniil diinyasinda masivaya baglilik yoksa bu kisiler diinya i¢in calisan degil,
Allah i¢in olan kimselerdir.

Kuddisi’ye gore ilk donem sifileri i¢in uzlet, halkin igine karigmadan
yasamak miimkiin gdriinliyorsa da, glinlimiizde ise, sifinin giivende olmasi
icin ancak makdm arzusunu terk etmesi, kendi benligini yok etmesi, kendi
nefsini One ¢ikaracak eylemlerden uzak durmasi ve hatta (Kuddisi burada
Melami diisiincesini One ¢ikararak) sGfinin kendisini halkin goziinden
diisiirecek bazi mubah isleri yapmasi gerekmektedir.**’

Ataullah Iskenderi (6.1309) gibi baz1 stfiler, uzleti, kalbin ilac1 olarak
gormiiglerdir. Onlar uzlet kadar sifinin goniil diinyasim agk, tefekkiir ve
zikirle aydinlatan bagka bir eylemin olmadigi gorisiindedirler. Sufilere,
kiginin tefekkiir diinyasina yani kendini bulmak icin derin diisiincelere
dalmasi i¢in, Tanrisiyla bag basa kalip feyizlenmesi ancak uzlet sayesinde
gergeklesir.”® Bu da bize uzleti yalmzhik gibi bir kavramla agiklamanim ne
kadar yanlis oldugunu gostermektedir.

Kuddtsi, tasavvuf anlayisinda wuzletin, insani kendi yaraticisina
teslimiyeti konusunun da bircok faydasi oldugunu sdylemektedir. Uzlet,
sifinin Tanri’ya vuslattaki arzu ve gayretini siirekli kilar. Halkla birlikte
oldugu zaman bu istek ve arzu dagilir. Ciinkii Isa (s) da, agyarla mesgul olan
insanlarla oturmay:1 “6liilerle karsilikli oturmaymiz ki kalpleriniz 6lmesin”
sozleriyle masivay1 arzulayan kimseleri kastetmektedir.”’

Hudd ehli Hudast ile eder pazar-1 uzlette

Huziir-i kalb ile diden siirer agydri uzlette

Tefekkiirle olur hasil goniilden ma’rifet niiru
Biliir ol niir ile drif hem Cebbdr-1 zlette

Bi kiilli fitnenin basi avdm-1 ndsa hultattir.
Bulur salik goniil amrazina timdri uzlette

Hird daginda Hz. peygamber ederdi uzlet ahydnen

Geliip Cibril ana bildirdi pes esrdr-1 uzlette.*®

635 Kuddsi, Hazinetii'I-Esrar, vr., 224a.

66 Bk. Atdullah Iskenderi, Ebu’l-Abbas Taciddin Ahmed b. Muhammed b.
Abdiilkerim b. Alaullah (1309), el-Hikemii’l-Atdiyye, Kahire (Bulak), 1868.

87 Kuddisi, Hazinetii’l-Esrar, vr., 224a

538 Aymi eser, vr. 225b.
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Kudd@si’nin anlayiginda, Hakk ile halk arasindaki en samimi, en
ictenlikli aligveris uzlette yapilan alisveristir. Bu pazar kuruldugunda, kul,
benliginin biitiin alicilarim1 Hakk’a yoneltmistir. Kendi kisiligini olusturacak
olan ana kumanda merkezi konumundaki kalb, Hakk’in disgindaki biitiin
agyara tamamen kapali bir hale gelir. Kul uzlet esnasinda Rabbi ile bas basa
kalarak ve en deriini diisiincelere dalarak, O’nun o essiz kudretini idrak eder.
Bu diistinceler sonucunda, O’nu bilmek, tanimak bilgisine ulasir; ana
kumanda merkezi kalb bu bilgiyle aydinlanir. Safi, uzletle fitnelerin nedeni
olan agyardan biitiiniiyle soyutlanir. Kalbe gelebilecek biitiin hastaliklar
uzletle tedaviye aliir ve tiim hastaliklar kalbin aydinlanmasiyla yok edilir.
Artik uzlet, stfl i¢in ilahi sirlarin agildigi an’lardir.

Sosyolojik olarak halktan uzak yasamanin miimkiin olmadigini belirten
Kuddtisi, safinin insanlarin  Allah’t anmaktan engelleyici sozlerinden
uzlet/uzak durmasi gerektigini vurgular. Onemli olan kalbin Allah disindaki
seylerden/nesnelerden irtibatini kesmektir. Fakat sifi icin 6nemli olan gercek
sudur ki, onlar masivadan ne zaman uzak durup, Tanri ile bas basa kalmislarsa
gercek mutluluk ve huzuru o zaman yakalamislardir. Onlar i¢in en giivenilir
ve tercih edileni Allah ile beraber olmaktir.*’

Kudd@st’nin anlayisinda, Hakk ile halk arasindaki en samimi, en
ictenlikli aligveris uzlette yapilan aligveristir. Bu pazar kuruldugunda, kul,
benliginin biitiin alicilarim1 Hakk’a yoneltmistir. Kendi kisiligini olusturacak
olan ana kumanda merkezi konumundaki kalb, Hakk’in disindaki biitiin
agyara tamamen kapali bir hale gelir. Kul uzlet esnasinda Rabbi ile bas basa
kalarak ve en dertini diisiincelere dalarak, O’nun o essiz kudretini idrak eder.
Bu diisiinceler sonucunda, O’nu bilmek, tanimak bilgisine ulasir; ana
kumanda merkezi kalb bu bilgiyle aydinlanir. Sifi, uzletle fitnelerin nedeni
olan agyardan biitiiniiyle soyutlanir. Kalbe gelebilecek biitiin hastaliklar
uzletle tedaviye alinir ve tiim hastaliklar kalbin aydinlanmasiyla yok edilir.
Artik uzlet, stff icin 11ahi sirlarin acildig1 an’lardur.

Sosyolojik olarak hélktan uzak yasamanin miimkiin olmadigini belirten
Kuddisi, sifinin insanlarin  Allah’it anmaktan engelleyici so6zlerinden
uzlet/uzak durmasi gerektigini vurgular. Onemli olan kalbin Allah digindaki
seylerden/nesnelerden irtibatin1 kesmektir. Fakat sifi icin 6nemli olan gercek
sudur ki, onlar masivadan ne zaman uzak durup, Tanr ile bas basa kalmislarsa
gercek mutluluk ve huzuru o zaman yakalamislardir. Onlar icin en giivenilir
ve tercih edileni Allah ile beraber olmaktr.**’

Kuddisi’nin tasavvufi felsefesinde, 6nemli olan kalbin, Allah disindaki
her seyden uzak durmasidir. Yoksa Oyle insanlar vardir ki, uzlet adina

639 Kuddisi, Divdn, s.105.
40 Kuddisi, Divdn, s.105.
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insanlardan uzak yasarken, ne yazik ki kalbi diinyasi bu ayriligin digindadir.
Onun i¢in burada 6nemli olan sifinin i¢ diinyasinda Rabbi ile biitlinliik
saglamasidir.**!

Siufi Allah’a kavusmak ic¢in kalbini tamamen varliktan arindirdiktan
sonra, Allah’la biitiinlesmeyi, i¢ diinyasinda Mutlak Yaratici’nin birligini
bilmektir. Yoksa arzularina uyarak bu asil hedefini kaybedebilir.

Tefekkiirle olur hasil goniilde ma rifet niiru
Bilir ol niir ile arif heman Cebbdrt uzletde

Be- kiillii fitnenin basi avam-1 mdsa hultatdir
Bulur salik goniil emrazina timart uzletde

Zemdne halkinin yok ekserinde zikr-i Hakk sagli
Birdder it hemdn sen riiz u seb ezkdri uzletde

Nasihat eylese diigman olup hem mevtin isterler
Karisma onlara it zikr ii istigfar uzletde

Iden nas ile istinds olur miiflis dimisler bil
Geciib bu kdr-1 beden bulagér hos kart uzletde

Hird daginda Hz. peygamber(s) ederdi uzlet ahydnen
Gelip Cibril ona bildirdi pes esrdri uzletde

Feragat eyle Kuddiist hald’ik ile sohbetten
Ozine ihtiyar it sohbet-i Settir 1 uzletde®”

Kuddisi’nin tasavvufi insan tiplemesinde “Hiida ehli/agk insan1 uzlet
esnasinda Hakk ile alig-veris icindedir. O biitlin herkesle iliskisini kesip Hakk
ile tenhada yalniz bir sekilde®” zikir ve tefekkiir ile bir iletisim bir alig-veris
yapmaktadir. Uzlet, Tanr ile bas basa kalan kulun, gonliinii tiim agyardan
temizledikten sonra, zihinsel olarak huzurlu bir goniil ile, Allah diisiincesi
iizerinde yogunlastirmaya yardime1 olan bir fenomendir.®** Duyu organlarinin

841 Kuddsi, Hazinetii'I-Esrdr, vr., 224b.
642 Kuddosi, Divdn, s.181.
3 Asim Efendi, Kamiis Terciimesi, Matca-i Osmaniye, Istanbul, 1304—1305, 111, 805.
4 Necmiiddin-i Kiibra, Tasavvufi Hayati: Usiilii Asere Risdle ile’l-Haim, Fevaihu’l-
Cemal, ¢ev. Mustafa Kara, Dergah Yay., Istanbul, 1980, s.76.
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dis diinya/agyar ile iligkisini kesip, goniil duygularinin kapisini agmak uzletin
gereklerindendir.

Kuddtst’ye gore uzlet, ruhi donanim ameliyesinin aynisidir. Uzletle,
stfi kendi benligini eriterek Hakk’1n zatindan aydinlanmaktadir. O tefekkiirle
ma’rifet nurunu gonliinde canlandirarak, Hakk’in benligiyle gelisip
olgunlaslr.645 Uzlet kulun biitiin varlikla iligkisini kesmesi degil, bozulmus
olan goniillerin bulasic1 kétiiliiklerinden uzak, yaraticiyla beraber kendi
mabhiyetini kesf etmeye ¢aligmaktir. Bunaltici agyar soz ve fiillerden kendini
Hakk’1n engin merhamet ve sefkatine teslim ederek stifinin kendisini yeniden
hazirlamaya terk etmesidir.

Kuddiisi icin zikir meclisleri uzlet yerleridir. Cilinkii s0fi gece giindiiz
O’nunla beraberdir. O meclislerde de siirekli Hakk vaaz edildigi i¢in, sifi
uzleti yerine getirmis demektir. Stfi, yiginlar i¢inde rabbi ile yalnizlig arar.
Hakk meclislerinde bu yalmzlik séz konusu degildir. O siirekli kendini
anlayabilecek, sirrin1 paylagabilecek bir dostun arayisi i¢indedir. Kuddiisi de
siirlerinde, kendisinin insan kitlesi iginde yasamasina ragmen, bir yalnizlik
icinde yagadigini ifade etmektedir.

Safi, eger kendisine Allah’in ruiyetini hatirlatacak konusmasiyla kisiyi
yaraticisina yaklastiracak birini bulamadigi zaman®* kalabaliklar i¢inde de
olsa kendini onlardan “yalniz” fakat Allah’la beraber hissedecektir. Allah’tan
uzak yasayan bu tip insanlar Kuddisi’ye gore Allah’1t anmaktan/ zikretmekten
uzak olduklar1 i¢in bunlar stflyi onlara kars1 yalnizlik icine diisiirmektedirler.
Iste sOfi hakka kars1 gafil olmamak icin, O’nu siirekli hatirda tutmak igin,
kendisini Yaraticisindan uzak tutmaya sebep olan her seyden uzaklasarak,
Rabb’1 ile beraber olmasi i¢in onu devamli hatirlamalidir.

4. 3. Siifi Kisilik Kazanmada Halvetin Onemi

Birisiyle veya kendisiyle bas basa kalmak, tenha bir yere g¢ekilmek
varliktan uzak olmak anlaminda tanimlanan halvet®’ ilk donem stfilerince
uzlet konusu i¢inde degerlendirilmistir. Birgok eserde yalniz kalmak olarak
tanimlanmasina ragmen, biz kelimeyi “bas basa kalmak” anlamiyla kabul
edersek, kelimenin dertiniligi acisindan daha anlamlidir. Aslinda tasavvuf
kaynaklarinda halvet kelimesi gegmesine ragmen, bu kelime ayn1 kaynaklarca
uzlet anlaminda kullamlmigstir.**®

645 Schimmel, Cavidname, $.96.
646 Mekki, age, 11, 131.
%7 fbn Manzum, age, XIV, 237-242, Suad el-Hakim, el-Mu cemu’s-Sifi, Beyrut,
1981, 5.433-438; M. Fuad Abdulbaki, age, s.245; Asim Efendi, age, IV, 945-946.
%8 Ibn Ebid-Diinya, el-Uzle ve l-infirdd, vr. 62a-63a.
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Stfiler halveti degisik sekilde yorumlamiglardir; bir kisim sGfi, halveti
kulun rububiyet sifatin1 kazanabilmesi icin, kulun zindan gibi bir yerde
yasayarak gilinesin aydinligi gibi ruhunun aydinlanmasi olarak kabul
ederken,” diger bir kismi da halveti melek ve insan cinsinde higbir varligin
bulunmadig: bir yerde, kisinin goniil yoluyla tanrisiyla irtibata gegmesi®”

olarak gormiislerdir.

Ik dénem sifileri genelde halveti, toplumdan ve insanlardan uzak
kalarak, kalbi masivadan bosaltmak ve zihin ile kalbi Allah’in digindaki her
seyden uzak tutmak olarak algilarken, uzleti de nefsin isteklerinden kagarak
agyar1 tamamen terk etmek olarak anlamislardir.®”' Stfilerin bu kelimelere
getirdikleri yorumlardan; halvet, toplumdan bedensel bir ayrilis, uzlet ise
ruhsal, goniil ayrilis1 anlamin1 vermektedir.

Kuddisi’nin anlayiginda halvet, Hz. Peygamber (s.)’e halvet sevdirilip
Hira daginda bu ibadeti yerine getirdiginden dolayi, bir mii’minin nefs
terbiyesi/benlik ingasini tamamlamasi agisinda 6nemli bir ibadettir.*>

Kuddisi’ye gore, halvette énemli olan istikdmet tizerinde olmaktir.®
Bundan dolay1 Kuddisi, kdmil bir miirside intisab etmeden kisinin halvete
girmesinin miimkiin olmadigini sdyler. Stfi intisab ettikten sonra, miirsid eger
kendisi i¢in halveti uygun goriirse, o zaman halvete girmelidir. Cilinkii halvette
temel olan, halvete girebilme sartlarin1 yerine getirip, bununla hakikatin
sirrina ulagarak Allah’in sevgisini kazanmaktir.***

Kuddisi’nin anlayisinda halvetin ana prensibi, tek bir kisiyle de olsa
cemaatla namaz kilmaktir. Cilinkii donem donem halvete giren bir¢ok insan
psikolojik  sorunlarini  asamamis ve bu nedenle bircok sikintiyla
karsilagmiglardir. Bunun nedeni de cemaati terk etmenin neticesinde sosyal
sebeplerden dogan ruhsal sikintilardir.*® Bunun igindir ki, Kuddasi, salikin
halvete girerken mutlak olarak yalniz girmemesini tavsiye etmektedir.

Kiddasi, halveti beceremeyen insanlarin da, insanlarin igine fazla
karigmay1 istemedikleri zaman, halvet yerine wuzleti tercih etmelerini
onermektedir.”*® Fakat sonucta Kuddisi’ye gore, kim olursa olsun dini ve
diinyevi zaruretler aninda halkin i¢ine karismalidir. Aslinda halvete giren

4 Riizbihan Bakli, Kitdbu Mesrabi’l-Ervih, Istanbul, 1974, s.23.
650 bnii’l-Arabi, Kitabu Istilahi’s-Siifiyye (Resail), s. ..
55! Tehanevi, age, 1, 459; el-Hifni, age, s.92, Siihreverdi, Avdrif, s.424-425.
82 Kuddsi, Hazinetii’I-Esrar, vr. 226a.
53 Aymi eser, vr. 227a.
6% Aym1 yer.
655 Aymi yer.
656 Ayn1 yer.
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kisinin gayesi, nefsi terbiye/benlik insast i¢in sadik bir niyet ve biiylik bir
gayret gostermektir.

Kuddiist’ye gore, insanlarin ekseriyeti bazen nefislerini tabii yapisindan
daha fazla zorlamaktadirlar. Fakat 6nemli olan her amelde niyetin halis
olmasidir. Cilinkii nefs salikin binegidir. Eger insan nefs binegine yumusak ve
sevecen biner ve miibah olan hakkini eda ederse vuslatina ulasir. Aksi
takdirde amacina ulagmas1 miimkiin degildir. Nitekim bu konuda Peygamber
(s.). “Nefsin senin binegindir, ona yumusak o1”®’ buyurmaktadir. Yani insan,
nefsi terbiye edip ilahi benligi olusturayim derken, nefsin dogalligi geregi,
eziyet etmeden, zorlamadan ibadetleri ifa etmek gerekir.

Yukarida da ifade ettigimiz gibi, Kuddasi halvet sartlarin1 ¢ok
onemsemektedir. Ciinkii halvetin sartlarina uymadan yapilacak her halvet
fitne vericidir.”*® Zira bazilar1 halvet halindeyken kendilerini tamamen uzlete
verdikleri zaman, Hiristiyan ruhbanlari, Berahime, Dehriyyun ve bazi
felsefecilerin yaptig1 gibi, nefislerinin dogal beseri duygularini tamamen yok
saymaya cahistilar.”® Ciinkii onlarin amaci nefislerini terbiye edip Hakk’in
rizast dogrultusunda benlik insasina gitmek degil, nefislerinin hosuna gidecek
kerdmet ve istidraca dayali haller elde etmektir.*®

5. ideal Siifi Sahsiyet

A A9

Kuddst’ye gore, sifl, goniilden gelen baglilikla dilsiz bir sekilde itaat
eden, agki kendine yar edinen, askla tamamiyla agyardan ayrilan kisidir. O,
eger goniil aynasinin ay gibi parlamasini istiyorsa, riyadan tamamen uzak
durmalidir, yani insanlar gorsiinler, duysunlar diye amellerde bulunmasi
kesinlikle s6z konusu degildir, ¢linkii o, Yaraticisina olan mahabbetinden
dolay1 belli bir hal igindedir. Bazi sifileri, ziihd, takva, ilim ve amel ile
gururlanarak kalplerini etkisi altina alan ucb gibi duygular doldurmustur.
Onlar, cennette asik stfilerin Yaraticiya olan sevgilerinin herhangi bir iicret
karsiligi olmadigini, sadece Ma’suk’larini memnun etmek igin amelde
bulunduklarin1 hangi anlayisla bilebileceklerdir. Kuddasi hakiki sGfi ile s6zde
stfiyi siirinde soyle karsilastirir:
Ebsem ol sifi bize sen etme asld itiraz
Ciinki agki yar ile ettin sivadan infizaz

7 Aym1 yer.

58 Kuddsi, Hazinetii'I-Esrar, vr. 227a.
59 Aymi eser, vr. 227b.

660 Aymi eser, vr. 227a.
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Geg riya u stim’aden gel iski tahsil et heman
Der isen mir ati kalbim ola ay gibi beyaz.””’

insan, “Allah’in  siretinde yaratldigr®® ve “Kendi ruhundan
iifledigi”®® nden dolay: biitiin ilahi isimler ve sifatlara mazhar olmustur ve
biitiin ilahi isimler ve sifatlarin hakikatleri 6z1ii bir sekilde insanda vardir. “Ve
Adem’e isimlerin hepsini 6gretti”®®* ilahi buyrugu bunu ifade etmektedir.
Kuddisi’ye gore, biitiin ilahi isimlerin cevheri ve hakikati insanin kendinde
mevcut bulunmasindan dolayr harikulade giizellikler ortaya koymaktadir; iste
bu ilahi sirlardan biri de sanattaki yaraticiliklaridir. Insanm sekli olarak ve
ulvilesen i¢ biitiinliigliyle kendi gibi mitkemmel seyler ortaya koyabilir. Bu
nedenle insan ayni zamanda hem sanat eseridir, hem sanatcidir, sanat eseridir.
Ciinki “siirettir” sanatcidir, ¢iinki bu siiret ilahi sanatcinin saretidir.’®

Kuddtsi gibi, ilahi ask kiiresine girenler icin bu alem ildhi cemalin
goriintiisiidiir. insan da bu cemale asiktir; giizelligi sever ve O’na kendini
verir. Ve ele aldig1 her seyi ilahi giizellikle isler, ona riih ve canlilik verir.
Ciinkii asik bir salik’in elinden ¢ikan her is, biiyiik bir manevi giice ve ilahi
giizellige dayanir; ¢iinkii stfl nefsani mertebeyi gec¢ip, ruhani bir dereceye
ulasmistir.®® Daha dogrusu bu rihi dereceyi de asarak ilahi tecellileri
miisdhede mertebesine ulagmistir. Sanatla ugrasan sifi gergek sanatkarin
Allah oldugunun bilincindedir; c¢ilinkii Allah alemde tecelll etmistir ve
alemdeki zahir olmakla birlikte zuhurda, varligin iginde gizlidir. Ciinkii “O,
Eweldir ve Ahirdir, Zéhirdir, Batindir.”®®’

[1ahi askin tezahiirii olan sanat¢ilik rahudur ki, Islam toplumunda
stfilerin onciiliigiinde “ahilik” denilen bir 6rnek teskilati ortaya ¢ikardi. Bu
teskilat igindeki ilahi gii¢, birlik, kardeslik sevgisi, Avrupa’daki Lonca ve
sovalye gibi kuruluslara 6rnek oldu, bu gibi kurumlarin olugmasina 6nciiliik
etti. Ve ylizyillarca toplumun kardesge, huzur ve giiven i¢inde yasamasina
sebep oldu.*®®

661 Kudddisi, Divdn, s.80.

562 Hagsr, 59/24.

%3 Hicr, 15/29.

664 Bakara, 2/31.

665 Frithjof Schuon, Evrensel Sanatin Ilke ve Kistaslari, ¢ev: Ramazan Dikmen,

Diisilince ve Dil’in i¢inde, Haz: Hiiseyin Su, Hece Yay. Ankara, 2004, s.199-204.

% GulamrizA Avani, Hayal Aynasinda Ildhi Cemdlin Tecellisi: San’at, Hikmet ve

Sanat Iginde, gev: Mehmet Kanar, Insan Yay. Istanbul, 1997, s.211-217.

%7 Hadid, 57/3.

568 Bk. Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olarak Ahilik, 2. Baski, Ankara, 1997; Ali

Tenik, Ahiligin Tasavvufi Boyutu ve Sanhurfa’da Ahilik Izleri, Marife Dergisi, say1 2,
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Peygamber (s.) sevdalisi olan Kuddasi, Allah’in kendisini dost/halil
olarak sectigi Hz. Peygamber (s.)’in, “rizkin onda dokuzu ticarettedir”
soziinden hareketle salikleri ticaret yapmaya davet eder. Onun, Hz.
Peygamber (s.)’e olan sevgisi kalbinde zerre kadar burukluk duymadan yerine
getirilen bir sevgidir.’® Kuddasi’nin “ehl-i Hak” diye tammladigi asik
stfi/salik kisi, ameliyle, askiyla/tutkusuyla “Hakk’in onlardan razi oldugu
onlarin da O’ndan razi”®”’ oldugu insandir. Ciinkii onlar, “Hakk in rizasim
kazanmak amaciyla nefislerini (Allah’a) satmislardir.”®”’

Mevld sever bil zdakiri hem sevdirir kullarina

Miinkir ider bugz u hased olub muzir inkdrina

Eyler temenni mevkini bilmez ki 6lmez ehl-i 15k
Ctiinki ederler intikal ‘ugsdki Hak yanlarina

Iki cihdmin zineti virmez safé onlara hig
Makstudlar itmek nazar her an Huda dildarina

Var cennetin icinde bir cennet adi Ridvan-durur

. A~ A oA . 672
Ol cennetin siikkdam bakmazlar cihan giil zarina.

Kuddiist’ye gore, Allah, kendisini devamli anan saliki hem sever, hem
de diger kullarina sevdirir. Zira “Allah, kendini zikreden/anan toplulugu
melekler ile kusatir, rahmet ¢evreler ve onlarin iizerine Ildhi huzur ve mustu
iner. Allah boyle bir toplulugu yiice katindaki varliklarla anar.”®” Allah’in,
asik kulunu sevmesi i¢in dnce bagliligini gérmesi gerekir. Baglanmanin tam
olgunluga ermesi, ask ve sevginin Once Allah’a, Hz. Peygamber (s.)’e,
insanlara ve diger biitiin varliklara kars1 olmasi gerekir. Ciinkii bir salik i¢in
“Iman, Allah ve Restlii’niin senin igin her seyden daha sevgili olmasidir.”®"
Ayni1 zamanda Yaradan’in kullarinin da sevilmesi gerekir; “Birbirinizi
sevmedikce iman etmis olamazsiniz.”®”® “Ask adami” olan salik i¢in, yalniz
kendisinin algiladig1 bir dlem ve yasadig1 bir zevk vardir. Iste bu ates ya da

Konya, 2002, s.133—-159; Franz Taeschner, “Akh:” Encylopedia of Isiam 1, London,
1960, s.324 vd.

569 Nisa, 4/65.

670 Maide, 5/119.

57! Bakara, 2/107

672 Kuddisi, Divdn, s.145.

873 Tirmizi, Dua, 7.

67 Bk. Nesei, Iman, 2.

675 Bk. Miislim, fman, 93.
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erdirici sir denilen sey ile kendini Rabbinde bulur. Onu bu hedefine yiiriiten
kuvvet agk ile yogrulan ve kuskudan tamamen arinmig bir imandir.

Kuddisi’nin o6liim diigiincesinde de agiklandigi gibi, “ehl-i ‘1sk”
olumsiizdiir. Kuddisi’nin “ehl-i ‘1sk” insani, 6limii, Allah’a kavusmanin
anahtar1 olarak goriir. Oliim, Hakk’i bizzat gérme makdmia girmenin
kaplsldlr.676 Eger asik salik Allah’a kavugmak isterse, Allah da ona kavusmak
ister.””’

Mevlana da 6liimii, sekere ve en tatli seye benzetir; ¢linkii 6liim, ates
bile olsa Hakk dostuna haliline bagdir, bahgedir, ab-1 hayattir. Bu diinyada
oliim olarak goriiniir, fakat diger yanda ahirette dogumdur.®™

Onlar “ehl-i ‘1sk” olduklarindan dolayi, Hakk’tan bagka bir arzulari
yoktur. Diinya ve ahiret nimetleri cennetin giizellikleri onlar1 hi¢ mi hi¢ cezb
etmez. Onlar sadece Allah’1 arzularlar. Sinan Pasa (6.1486)’nin da dedigi gibi
“Ask ezel kadehinden bi-hushktur/ask iki dlemi ferdnusliktur. "7 Asik sfi
icin, “iki cihanin da naks1t yokken agk ve mahabbet sivesi vardi. Zamane,
sevgi adetini ortaya simdi atmad ki.”®%

Kuddist’nin anlayisinda, Allah, her var olan nesneye tecelli ettiginde,
salik diinya ve cennet nimetlerini diislinecegi yerde, varlikta Hakk’1 miisahede
ederek, tefekkiire dalmalidir. Ciinkii evrende sevgiyle ilgisi olmayan bir
hareket yoktur.®®' Yani varolus ve siiriip giden akis, sevgi ve ask iizerine
oturtulmustur. O’nun i¢in sifi, her yerde var olan, Ma’suk’u diisiinerek sadece
O’na yonelmelidir.

6. Sifinin Nefs Kemaladtinda Namazin Yeri

Islamda ibadetlerin asil gayesi kisiye ruhsal ve bedensel olarak saglam
bir psikoloji kazandirmak ve ruhsal bozukluklari ve hatta ibadetler icin
yapilan hazirlikta bedensel olarak da hastaliklara karsi korumaktir.®*

Stfiler ise, “Elest’te yaratici ile yaptiklar1 ahitlesmeden dolay1, yaratilis
tabiatina ve amacina uygun hareket etmektedirler. Onlar, vermis olduklar1 bu
s0z geregince, ruhsal olarak bir ¢eliski icine diismekte ve bundan dolayi,

676 E1-Mekki, a.g.e., II, 101.

877 Buhari, Rikdk, 41; Miislim, Zikir, 14.

78 Golpinarl, Mevidnd Celdleddin, s.134.

67 Mustafa Kara, “Sinan Pasa ve Ask”, Dogu Bati Diisiince Dergisi, Istanbul, 1986,
s.26; Ankara, 2004, s.263.

%0 Hafiz, Divdn, cev: Abdiilbaki Golpmarh, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1986,
$.59.

%81 {bnii’l-Arabi, Fusiis, 288 vd.

682 Muhammet Necati, Hadis ve Psikoloji;(Cev. Mustafa Isik), Fecir Yayinevi, Ankara
2000, s. 325.
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kendi kesiflerini tamamlayarak, kisilik biitiinliigiine sahip olmuslardir. Iste
Kuddtst’ye gore, sifinin kisilik olusumunu hazirlayan taatlarin basinda
namaz gelmektedir. Clinkii namaz tipki agkta oldugu gibi, Allah’la bulugsma
sevincinin, askinin yasandig1 andir.®® Kuddasi i¢in namaz, kulu en yiicelere
cikaran, Yaraticistyla bulusturan ve onu Allah’la konusturan miracdir.

Salik-i rah-1 Huddanin oldi minhdci nemaz

Talib-i bezm-i visdlin feyz-i seccdct nemaz

Amin ile riithe-i ‘ulydya tiz irer kigi
Ehl-i imdnin muhakkak bil ki mi’rdct nemaz.%**

Namaz ibadeti; Allah ile kul arasinda gergeklesen bir kavusma oldugu
i¢in, namaza “vuslat” kelimesi ile ayni kokten olan “salat” ad1 verilmistir.*®

Kuddiisi i¢in namaz, kalbin, bedenin, dilin ve aklin katilimi ile yerine
getirilmesi gereken bir ibadettir. Namaz, husi ile, ta’zim, vakar, miisahede,
murakabe, dua, Allah huzurunda durus, yonelis, ve Allah disindakilerden yiiz
cevirisy mertebeleri ile Allah’a vuslat makamudir.®®® iste namaz bu
vasiflarindan dolay1 Peygamber (s.)’in su soOziiyle Onemi daha da
pekismektedir: “Namaz dinin diregidir, namazi terk eden kiifre diiser.””’

Stfiler, namazi Allah’1 marifetle, O’nu goriiyormusgasina ibadet olarak
gorerek®™ ask ve coskunlukla, O’nunla konusma seklinde algilamuslardir.
Ayni zamanda namaz, kul ile Rabb, asik ile Ma’sik, seven ile Sevilenin
konustugu, sevenin Sevilene sevgisini itiraf ettigi, askini dillendirdigi andir.
Ve ikisinin kavusma, bulusma aracidir.®®

Ol Hudann kullarina ulu ihsani nemaz
Menzil-i a’laya giin ref” eyler insdni nemaz

Var ‘ibadatin begim ¢ok ger¢i enva’t veli
Anlarin pes ciimlesinin gems-i tabdani nemaz

Anda cem’ itdi nice a’'mali Cebbar u Celil

Bil muhakkak kim kamunun oldi sultam nemaz.*°

683 Kelabazi, age., s. 201.
684 Kuddasi, Divdn, s. 64.
685 e]-Mekki, age, I1, s. 119. s
5% Aymi eser, 11, 120.
7 Aclani, Kegf, 11, 31; Miislim, /mdn, 134; Ebt David, Siinnet, 15; Tirmizi, Imdn, 9.
%88 Serrac, Luma’, s. 112.
6% Siihreverdi, Avdrif;198.
80 Kudddsi, Divan, s. 62.
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Namaz sifiler i¢in diger ibadetler kadar onemli bir ibadettir ki,
miiridler, bastan sona kadar Hakk’in yolunu/siiliku onda bulurlar, makamlara
onunla ulasirlar.””' Kuddasi, “O’nlar namazlar: iizerinde devamhidirlar.”®**
ayetiyle, devamliligin sartini, namazda siikineti korumaya, Hakk’tan
baskasiyla, yani agyar ile ilgilenmemek seklinde yorumlar. Yine namaz
Kuddusi icin, bircok ibadeti igerisinde tasimaktadir. Cilinkii namazda basta
kulluk, hust, zikir, dud, tevbe, ihlas, muhabbet, vecd, takva, tevazu’ vb.
ibadetleri igermektedir.”” Nitekim bu konuda Peygamber (s.): “Namaz,
tevazu’dur, yalvarmadir, giinahtan pismanliktir ve elleri kaldirip O essiz
sevgiliye “Allah’im” diye yalvarmaktir”®* buyurur.

Ayni zamanda “ne soylediginizi bilinceye kadar sarhos iken namaza
yaklasmayin ™ ayetinde gegen “sarhosluk” tabirini de diinya sevgisinden ve
onunla ilgilenmekten dolayr Hakk’i geregi gibi anlamamak olarak
yorumlamislar.*

Kudd@isi’ye gore, namaz; Allah’tan gafil olmamak, O’nu hatirlamak
icin yapilan bir ibadet oldugunu bizzat kendisi hatirlatiyor:*’ “Beni
hatirlamak i¢in namaz kilin”*® bundan dolay1 namaz Gyle bir ibadettir ki,
ubudiyetin gergceklesmesi ve Allah’a karsi rububiyyet hukukunun yerine
getirilmesi namazla gergeklesir.””” Ona gore, namaz, Rabbe yapilan
yolculuktur. Nitekim Hz. Peygamber (s.): “Namaza durdugun zaman, diinyaya
veda eden kimsenin namazi gibi namaz kil, zira namaz kilan, kalbi ile
Rabbine dogru yolculuk yapar; diinyaya, hevasina ve Allah’dan gayri her seye
veda eder.””

Hust ile namaz kilan kisi, riiku ettigi zaman, kalbi derin bir sevgi ile
dolar; o vakit kalbinde Allah’tan baska higbir sey bulunmaz, riikudan
dogruldugu zaman da hamdin yalnizca Allah’a ait oldugunu miisahade eder.
Goniil diinyast huzurla dolar.””" Safiler kalb huzurunu namaz igin temel sart
olarak kabul ederek, huzur-1 kalb ile kilinmayan namazin sahih olamayacagini

1 Geylani, el-Gunyetu li talibe’l Hak, Beyrut 1297, 11, 109.
2 Me’aric, 70/23.
3 Kuddtsi, Hazinetii'I-Esrar, vr. 210a.
% Tirmizi, Salat, 166.
695 Nisa, 4/43.
5% Hucviri, age, s. 437.
97 Kuddisi, Hazinetii’l-Esrar, vr. 210a
%5 Taha, 20/132.
9 Siihreverdi, Avarif, s. 199.
7% fbn Méce, Ziihd, 15.
1 Mekki, 11, s. 119.
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sOylerler. Zira namaz kalb huzuru ve aklin suhuduyla yerine getirildigi zaman
kul ile Allah arasindaki perdeler ortadan kalkar vuslat gerceklesmis olur.””

Sifi icin hust; Allah’a itaat etmek ve O’nun huzurunda boyun egmek,
tim ibadetlerinde, namazinda, etrafinda olup bitenin farkinda olmadan
kendini Hakk’a teslim etmek, Allah’1 geregi gibi gonliinde yogun bir sekilde
yasamaktir.”” Peygamber (s.)’de namazin husi ve huzur-i kalb iginde
kilinmasina isaret ederek, “Namaz kilindi§i zaman son namazinmis gibi
kil”™ buyurmustur.

6. 1. Namazdaki Hus@nun Onemi

Kudd@st’nin anlayisinda hus@i; kullukta yiikselmenin en miikemmel
aracidir. Zira Allah: “Namazlarimi husi i¢inde kilan, mii’minler kurtulusa
ermislerdir.”’” buyurmaktadir. Ayn1 zamanda husd, Hz. Peygamber (s)nin
namazini tadil ile kilmayan bir kisi i¢in; “Bu adamin kalbinde hust olsaydi
organlart da husi icinde bulunurdu”’® Hadisinde soyledigi gibi kulun
kalbindeki husti ile bedeni organlarinin dinginligi arasinda tam bir uyumun
varligina isaret edilmektedir. Oyleki bu husi, namaz kilanin sagindaki ve
solundaki kisiyi tanimamasidir.””’ Kuddasi’ye gore, namaz vakti gelince,
iman ile kalbin miihiirlenmesi arasindaki ¢ekismenin varligindan dolayi, rlih-
nefs kovalamacasi daha da ¢ogalir. Namaz kilan kisi, kalbinin, semavi olarak
fena ile beka arasinda gidip geldigini kesfeder.””®

Pes hugsti’-la am ta’dil-i erkan iderek

Kilar isen men’ ider fahsa vii destant nemdz

Eyle Kuddiisi nemdza gice giindiiz sen devam

e e PP 709
Artirir iklim-i dilde niir-1 ‘irfani nemaz.

Kuddtist’ye gore, ihlash kisi ibadet yaparken, Allah’in emirlerine son
derece husi ile sarilmalidir.”® Bu da ancak nefis/benlik, kalp ve ruh ile

02 Siihreverdi, Avarif, s. 216.

3 Mekki, age., 11, s. 124.

4 {bn Méce, Ziiha, 15.

95 Mii’minun, 23/2.

6 Kuseyri, er-Risale, s. 145; Gazali, Ihya, 111, 362; Mehmet Seker, “Husii”, DIA,
XVIII, 422-423.

7 Kuddsi, Hazinetii’I-Esrar, vr. 213b.

" Aymi eser, vr. 213a.

79 Kuddsi, Divdn, s. 62.

719 Kuddsi, Hazinetii’I-Esrar, vr. 211b.
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birlikte gergeklesir.”"' “Onlar bize karsi derin hugilu idiler”’" ayeti, asik

stfilerin hakka ibadet ederken, devamli olarak kalplerinin uyanik ve tirpertili
olduguna 6nemli bir delildir. Kuddisi, bundan hareketle namazda husinun
olugmasi i¢in, sifinin su dort onemli ilkeyi yerine getirmesini istemektedir: 1.
Mihrabta huzir-u kalb, 2. Meleku’l-Vehhab olan Allah’mn huzirunda kalbin
Hakk’1 miigdhede etmesi, 3. Siiphe duymaksizin kalbin hustlu olmasi, 4.
Tadil-i erkan. Zira kisi bu dort onemli ilkeye ridyet ederek namaz kilarsa,
onun i¢in dort Rabbani bagis hasil olur. Onlarda: 1. Rihun huziru esnasinda
manevi kapilarin ag¢ilmasi, 2. Tadil-i erkdn aninda sevdbin artmasi, 3.
Huziru’l-kalb aninda, Allah ile kul arasindaki perdenin kalkmasi, 4.
Suhiidu’l-‘akl 4ninda, kinamanin kalkmasidir. Bu sekilde namazi eda eden,
tam bir namaz kilmustir.”"?

Kuddisi’nin perspektifinde, hustinun mahalli/uygulama yeri zahir
degil, goniil alemidir. Goniilden gelen husi ile yasayan stfiler, Hakka karsi
kulluklarini yerine getirirler.”'* Onlar yle bir dertnilik igindedirler ki, higbir
nesneden, esyadan etkilenmezler.”"> Onlar i¢in hus siradan bir tevazu degil,
kulun, Rabb’e kars1 olan samimi baglanisidir.”"®

Mevlana namazdaki rilku ve secdeyi Hakk’1 yiliceltmenin eylemi olarak
tanimlar; Ona gore rilkku ve secdenin ger¢ek anlamini hissetmek, kisinin
benligini Hakk icin yok etmesi, kendi benini O’nun sevgisini kazanmak
{imidiyle feda etmesi ile miimkiin olacaktir.”"”

Hz. Peygamber (s)’de, siklikla namazda hust konusu iizerinde durur:
. Kim giizelce abdestini aldiktan sonra vaktinde namazlarimi kilar ve
namazin rilkku ve husiunu tam yaparsa Allah’in o kimseyi bagislayacagina
dair ahdi vardir.”""®

Yine Hz. Peygamberin sdylemi ile namazin insanlar iizerindeki maddi,
manevi, psikolojik etkisi su sekildedir. “Sizden birinizin kapisinin 6niinden
bir irmak aksa, o kimse de giinde bes defa orada yikansa, o kimsede kirden
eser kalmadigr gibi, Allah’in kendisi sebebiyle hatalar1 sildigi bes vakit

(3

' Suyuti, age, III, el-Camiu’s-Sagir fi Ehddis’i-I-Beseri’l-Miinir, Beyrut, tsz;
Sillemi, Tabakdt, s. 81.

"2 Enbiya, 21/90.

"3 Kuddbsi, Hazinetii'I-Esrar, vr. 213b.

™ Aymi eser, vr. 210a.

> Kuseyri, er-Risdle, s. 146.

71 Toshihiko, Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan,(Cev. Siileyman Ates), Yeni Ufuklar
Nesriyat, Istanbul, ts., s. 188.

"I Mevlana, Mesnevi, 111, s. 2155-2164.

78 Epu Davud, 425; ibn Mace, 240.
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namazin durumu, aynen bdyledir.””" Zira Allah kullarindan kendisi igin
yapilan “amellerin en sevimlisi olarak namaz”’*’ segmistir.

Kuddisi’ye gore “salat” kelimesi “suliyi=ateste yanmak” kelimesinden
tiiredigi i¢in, bu da “atese gitmek” anlamindadir. Kotiiliigii cokca emreden
“nefs-i emmarenin” varligindan dolay1 kulda da egrilikler ve sapmalar olusur.
Namaz kilan kimseye ilahi servet ve Rabbani azamet atesi isabet ettigi an
kuldaki egrilikler yok olup gider. Bilakis O’nun miraci tahakkuk eder. Namaz
kilan kimse, ates {izerinde yanan kimse gibidir. Iste kul, namazin atesi ile
beseri varligin1 yakarsa, onda var olan her tiirlii egrilik, psikolojik bozukluk
yok olur. Eger kul namazda wvuslati gerceklestirirse, tecelli nirlarinin
parlakligini algilar ve husd gergeklesir.””' Husi’un gerceklesmesi demek,
hedeflenen ilahi benligin ger¢eklesmesi demektir.

Kuddusi’ye gore, namaz kilan kimsenin namazdaki psikolojisini en
giizel sekilde Hz. Peygamber (s) tanimlamustir.””* Hz. Peygamber namazdaki
kiginin ruh halini soyle tanimlar: “Namaza durdugum zaman diinyaya veda
eden kimsenin namazi gibi namaz kil, zira, namaz kilan, goniil ile rabbine
dogm%olculuk yapar; diinyaya, hevasina ve Allah’tan gayri her seye veda
eder.”

Kuddiisi, “Dua” anlamina gelen “salat” kavrami gercevesinde namaz
kilan kimse biitiin organlar1 ile Allah’a dua etmis olur. Bundan dolayi, namaz
kilanin benligi ile beraber biitiin uzuvlan topyekiin dile gelerek, zahirl ve
batini olarak dui eder.

Stfiler, bedeniyle Allah’in huzurunda duran, fakat kalbi, bedeni ile
beraber olmayan kisilere hi¢ de hos bakmamuslardir.”* Ciinkii seven
sevdigine karst devamli bir istiyak halindedir. Zira Hakk’1n tecellilerinin sonu
yoktur, asik hangi héle biiriiniirse biiriinsiin, bilir ki o halinden daha iist bir hal
vardir. Ve o haller daha ulvi dereceler getirecektir.””

Kuddusi’ye gore bedeni istirak ettigi gibi, kalbi namazin1 Allah kabul
etmez. Kisinin kalbi, namazda gafil ve dalgin ise, siirekli namaz kilsa da,
sevgilisini memnun etmesi miimkiin degildir.”*® Ciinkii, “Namaz dinin
diregidir. Kim namazi terk ederse, kiifre diismiistir”™’ Sevgilisinden
ayrilmigtir.

"1 Buhari, Mevdkit, 6; Miislim, Mesdcid, 282; Tirmizi, Emsdl, 5.

720 Buhari, Mevdkitii ’s-Saldt, 5; Ebu Davud, Edeb, 120; Miislim, Imdn, 137.
21 Kuddtsi, Hazinetii'I-Esrar, vr. 210a.

2 Ayni eser, vr. 210b.

73 [bn Mace, Ziihd, 15.

724 Kuddusi, Hazinetii’I-Esrar, vr. 210b.

' Siihreverdi, Avdrif; s. 298.

76 Aclnd, Kegfi'I-Hifa, 11, 31,

21 Kuddbsi, Hazinetii'I-Esrdr, vr, 211a.
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Kuddist’nin anlayisina gore ublidiyyetin tahkiki ve Rubiibiyyetin tam
olarak yerine getirilmesi namazla gerceklesir: Diger ibadetler namazin sirrinin
ortaya ¢gikmasi igin bir aragtir. Cilinkii namaz Oyle bir ibadettir ki, kisi namaz
icin kiyama kalktig1 zaman Allah kendisi ile namaz kilan arasindaki perdeyi
kaldirir ve ulvi vechiyle kuluna yonelir.”*®

Stfilere gore Allah: “Muhakkak ki namaz, hayasizliktan ve kdtiiliikten
ali koyar”’® buyurarak, namazin hem insanin bireysel psikolojisini, hem de
toplum psikolojisini olumlu yonde insa etmede temel unsur oldugunu
hatirlatmaktadir. Eger kisi, namazin biitlin sartlarin1 zahiri-batini olarak yerine
getirirse namazin tadina vararak, kendini her tiirlii olumsuzluktan arindira
bilir. Zira namaz olgusu, geregi sekilde yerine getirme konusunda zor ve
biiylik bir istir. Bu, sirra da ancak, belli bir ilme sahip olan ve bildikleriyle
amel eden insanlar ulasabilir.””’ Kuddusi, Hz. Peygamber (s)’nin “Kim ki,
diinyadan hi¢hbir sey diisiinmeden iki rekat namaz kilarsa Allah onun gegcmis
giinahlarini affeder.””" hadisi 1s131nda “sarhos iken namaza yaklasmaymiz”’>
dyetini bilinenden farkli yorumlamaktadir. Ona gore, ayetteki “sarhosluk,
diinya sevgisinden ve diinyaya 6nem vermekten kaynaklanan bagliligin insan1
sarhos ederek, Allah’dan alikoymasi ve agyara yonlendirerek kendinden
gegirmesidir.”’

Kuddtst’ye gore, muhakkik siafiler, namazlarmi eda ettiklerinde,
namazda yapilan kusurlarindan dolayi, zina yapmis gibi Allah’tan haya
etmislerdir. Iste bu onlarin, Allah’1 ta’zimi ve O’nun huzurundaki edebini
gostermektedir.””* Bundan dolayr Kudddsi’nin anlayisinda, her insamin
marifeti, Allah’a yakinliktan aldig1 tat oraminca, namazda gostermis oldugu
edep miktarincadir. Namazin yiiceligi, nitelendirenlerin nitelendirmesinden
daha biiytiktiir.

Kudduii’ye gore, namazda bulunan sirlar, hicbir ibadet ve taatta
Allah’mn gizlemis oldugu sirlar ve hikmetler kadar degildir. Oyle ki, sirlar ve
hikmetler ne zikirlerde, ne hallerde, ne amellerde, ne ruhta, ne de cisimde
bulunmamaktadir.”

Kuddisi’ye gore akilli kimseler diinyaya yiiz ¢evirmemisler; ancak
namazi ve diger ibadetlerini emr olunduklar1 gibi yerine getirmek i¢in diinyay1
terk etmiglerdir. Ciinkii onlar, diinya ve diinya ile ilgili her sey kalblerini

28 Ayni yer.

2 Ankebit, 29/45.

3%Kuddasi, Hazinetii 'I-Esrar, vr. 212b.

3! Buhari, Vudii, 24, 28; Miislim, Tahdret, 34; Ebu Davud, Tahdret, 51.
2 Nisa, 4/43.

33 Kuddsi, Hazinetii’I-Esrar, vr. 214b.

4 Aymi yer.

35 Kuddsi, Hazinetii’I-Esrar, vr. 214b.
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mesgul etti§inde, miinacaat makamina olan arzular1 ve yakinliklar yurduna
olan ragbetlerinden ve batinlariyla yer yiiziinde Rabbine boyun egdiklerinden
dolay1, diinyaya sirt gevirmislerdir.”°

Kudd@si’nin perspektifinde, her ne kadar bazi sifiler namazi,
hayasizlik, ahlaksizlik gibi kotiiliiklerden koruyan, insani yaraticisiyla bas
basa birakarak kisilik kuvvetlendiren 6nemli bir ibadet olarak goriiyorlarsa da,
zikir yine de namazdan Onem bakimindan daha biiyiiktiir. Zira namaz
ibadetlerin en sereflisi olsa da, zikrin aksine, her vakit yerine getirilen bir
ibadet degildir. Zira namazda yasak olan bazi haller zikirde yasaklanmaz.
Aym zamanda zikrin o insan psikolojisine kazandirdigi devamli sicaklig
ancak gafletin korkunclugunu duyan kimseler duyabilir.”’

7. Kuddiisi’nin Anlayisinda Ziihd ve Zahid

Kuddis’nin elestirdigi zahid, aslinda diinyadan yiiz ¢evirmis, takvaya,
korunmaya dikkat eden, cennet ve nimetleri i¢in ¢alisan kimsedir. Bu elestirel
diisiinceyi, Hafiz gibi rindlige”™® sarilan safi sairlerde de gérmek miimkiindiir.
Zahid, agyardan vazgegen degil, diinyadan vazgecgendir. Ciinkii zahid igin
cennet nimetleri, O’nun {imit kaynagidir. Fakat asik sifi i¢in cennet dahil,
Allah’tan baska her seyi birakmak/terk vardir. Ciinkii ask mertebesi,
mertebelerin en yiicesi, en sereflisi ve en aydinlik olanidir. Bu mertebeye
ancak kalbini gercek yakini bilgi ve istiin Ozelliklerle giiclendiren stfi
ulagabilir. Bu makadm da, Allah, sélikin gonliine sevgi nlirunu yansitir. Bu nir,
once var olan biitiin ziihdii, takvayr ve diger amelleri kusatarak her seye
hakim olur.”’

Zdahidin maksidu cennet icre ekl ii surb heman

Zan eder hi¢ kdr bulunmaz bana bu kdrdan leziz."*

Kuddist’nin diistincesinde, zahid amelinden dolay1 cennete ve cennet
nimetlerine, hurilere, kosklere, kevser sarabina ve tiba agacimin golgesine
ulagmay1 uman kimsedir. Yoksa iddia edildigi gibi sadece sifi sairlerin ¢okga

736 Kuddsi, Hazinetii'I-Esrdr, vr. 215a.

7 Aymi eser, vr. 219a.

% Rindlik: Rind zevk, safa, icki, ayyashk, sahid-bazlik, nazar-bazlik ehlidir ve
takvaya ve ziihde kayitsiz, tovbeye karst ve aldatmaca ve riyAnin diismanidir. Rind
kalender melameti ve asiktir. Gorliniirde sefil, i¢ diinyada ise yiiksek mertebelidir.
Yani akra ve kurtulus insanidir. (Bkz. Nasrullah Piircevadi, Can Esintisi, Islam’da
Siir Metafizigi, Cev: Hicabi Kirlangic, Insan Yay., Istanbul, 1998, ss.220-222.

3 Piircevadi, Can Esintisi, s. 246-280.

™0 Kuddasi, Divdn, s. 31.
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siirlerinde yer verdikleri zahid tipi, zahiri ilimlerde uzmanlagmis, fakat
i¢selligi idrak edemeyen kisi degildir.”*!

Klasik tasavvuf kaynaklarinda ve mensur eserlerde ziihd genellikle
diinya bagindan ozgiir olmak anlaminda kullanilmasma ragmen.”” Bazi
onemli tasavvuf kaynaklarinda ise, ziihd hayati elestiriye maruz kalmustir.
Ornegin, “Ziihd gaflettir,’* ¢iinkii diinya bir sey degildir. Bir sey olmayanda
ziihd etmek ise gaflettir” seklinde elestiri almistir. Fakat asik stfilerin kaleme
aldig1 siirlerde ziithd, gonlii ahirete, yani cennete ve cennet nimetlerine
baglamak anlamindadir. Asik sifiler genel olarak, gonlii agyara bagli olan
kimseleri zahid diye adlandirir ve bu ismi ozellikle cennete miistak olanlar
hakkinda kullanirlar.

Ziihd, takva ve salih amel sifilerce makbul bir yol olmasina ragmen,’**
Kuddtsi’nin ziihde getirdigi elestiri, riya ve nifak nedeniyle olmustur.
Kudd@st’nin siirinde zahidler, vaizler ve sifiler riyAdan, sahtekarliklardan
dolay1 tenkid edilmektedir.

Zdahid-i meshiir ancak ziihdle séhret
‘Abid-i cennet peresti gayriy ragbet yikar.””

Kuddtst’nin felsefesinde, salik, Hakk’a ulasmak icin her seye, yani
biitiin agyara sirt ¢evirmeli ve kendini her tiirlii bagdan kurtarmalidir. Bunun
yaninda zahid, yolun bir kismini ge¢ebilmistir. Diinyaya sirt ¢cevirmistir, fakat
hala ahiret bagimlidir, cennetteki nimetleri istemektedir. Fakat Kuddisi’ye
gore, asik, Hafiz’in rindliginde oldugu gibi, bu bagimlilig1 ortadan kaldirmay1
basarmustir.”*® O, hem diinyadan, hem de ahiret bagindan kurtulmustur.

Kamiidan nefsini algak tutup eyle tavazu’lar

Bu rdhin ehline ¢iinkii tavdazu oldu sermaye

Hudanin ni’'meti var hem sugunu itirdaf eyle
.. A AT e .. A T47
Giivenme zerre miktdri kemal-i ziihd i takvadya

™1 Kalig M. Erol; Sifi ve Siir, (Insan Yay.), Istanbul, 2004, s.118.
™2 Bkz. Serrac; el-Lii ‘ma, s.45-46; Kelabazi, Ta arruf, s. 142—143; Kuseyri, Risdle, s.
174-180; Stihreverdi, Avdrif, s. 608.
3 Serrac; Liima’, s. 47.
™ Serrac, a.g.e., s. 46.
745 Kudddsi, Divdn, s. 36.
™8 Piircevadi, a.g.e., s. 265.
747 Kuddsi, Divdn, s. 169.
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Kuddusi de, sadece ziihd ve takvaya endeksli anlayisa biiyiik bir tepki
ve giivensizlik vardir. Ihlasa, samimiyete dayanmayan, Allah’a vuslat igin
yerine getirilmeyen bir ziihd ve takva anlayisi yalnizca riyadan ibaret kalir.
Fakat bunun yaninda tevazu ve algakgoniilliiliik asik stifinin Hakk yanindaki
en biiyiik sermayesidir. Yaratici’nin biitlin yaratiklarina kars1 insanin kendini
alcak, asagi bilmesi, Yaratici’ya olan sevginin ve kullugun bir geregidir.
Kuddusi stfide olmasi gereken ziihdii su beyitlerle ifade eder:

Ibddet ziihd-ii takva hos giizel gerci ve likin
Kabiil etmez Hudd anlarda ihlds olmayinca’™®

Ziihd-ii takvdsina magrir olanin hiisrdn isi
Ol meger agydr-1 koyub ydrmna kagmis ola’

Ziihd ve takva ile gururlanmak, bu amelleri ileri siirerek insanlara karsi
kibirlenmek en biiyiik giinahtir. Cahil stifiler cehaletlerinden dolay1 boyle bir
magrurluk icinde bulunabilirler, fakat asik safilerin anlayisinda bu tiir
amellerle bobiirlenmek sézkonusu degildir. Ciinkii, onlar, Yaratici’ya biiytik
bir tutku ile baglanmislardir. Onlarin, yerine getirdikleri amellere karsilik tek
bir beklentileri var, o da Allah’a, yani sevgiliye bir an 6nce kavusma
ozlemidir.

Takat mi kalur dsiki bir ¢arede vaiz
Meclis kurulup ney ¢alinup mey sunulunca

Sol miira-i zahidin aldanma hay huyuna

Ciin riyd hos gelmez asla Girdigarin huyuna.””

A A9

Kuddtst’nin  asik  kavraminda, bircok metaforik tanimlamayla
miindemi¢ olan bir karsilik vardir. O, can1 Cénana feda eden, “ben’likten
soyutlanan, mey ve ney ile kendinden gegen, Yaraticidan baska hicbir arzusu
olmayan sevgi insanidir. Sarap, sarhosluk, sema ve sekr gibi sanatlarla
biitiinlesmistir. O, tamamiyla eylem insanidir. O’nun ameli, zahidin
amelinden tamamiyla farklidir. Asi§in ameli, asig1 kendi “ben”liginden alan
ve ilahi ben ile insa edip, Ma’suk’a yaklastiran bir ameldir. Fakat zahidin
ameli, onu Yaraticisina gotiirecegi yerde uzaklastiran bir eylemdir, ciinki
onun amelinde masivay1 tam sekilde bir redlik yoktur.

™8 Ayni eser, s. 165.
™9 Aymi yer.
" Ay eser, 5.155-156.
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Kuddtst’nin ziihd anlayisi, 6liim anindaki kisinin maddi seylerden
soyutlandig1 gibi, sfinin diinyanin yorgunluklarindan, arzu ve isteklerinden,
azindan ve cogundan, malindan, makamindan soyutlanmasidir. Ziihdiin
hakikati, diinya ve ahiret isteginden yiiz ¢evirmesidir.””' Bunu da en belirgin
bir sekilde Hz. Peygamber (s) aciklamistir: “Diinya dhiret ehline haramdir.
Ahiret, diinya ehline haramdir. Allah ehline ise, her ikisi de haramdr.”"*
Kuddusi, cokga ibadeti ve cennet karsiliginda yerine getiren ziihd eylemini
sOyle ifade eder:

Zahid-i meshiir ancak ziihdle sohret yikar
Abdi cennet peresti gayriy ragbet yikar.”>

Kudd@st’nin zahide getirdigi elestiri, zahidin amelinin asik kisinin
amelinde daha asagi bir mertebede gormesinden dolayidir. Zahidin amaci,
cennet nimetlerinden yararlanmaktir ve onun amelleri, zahidi bu amaca
yaklastiracak vesilelerdir. Fakat bunun yaninda Kuddisi, zahidin hedefini
ovmekte, fakat agk ve asiklik perspektifinden Ma’suk’tan bagka her amag batil
olarak goriiliir. Hakiki Ma’suk diginda bir gayeye yonelik her amel de ayni
sekilde degerlendirilir.

Kuddisi’nin zéhid, vaiz ve bazi sifilere yonelttigi elestiri, asigin bakis
acistyladir. Yani iist bir mertebe olan, benlik sinirinin disinda gelen bir
yergidir. O, asagidaki beyitlerde ifade ettigi gibi, her taat ve ibadette ihlas
arar:

Sana yok fa’ide zahid huliissiz ziihd i takvadan

Ant iste gice giindiiz heman sidk ila Mevlddan.”

Ibddet ziihd ii takva hos giizel ger¢i veldkin

Kabul itmez Huda anlarda ihlds bulmayinca.””

Kuddist’nin zéhide ve ziihde getirdigi elestirisel bakisa gore aslinda
zahid, paradoksal bir durum igerisindedir. Ziihd igsel agidan, korku nedeniyle
ya da cennet nimetlerinden yararlanmak icin diinyaya sirt g¢evirmek
anlamindaysa digsal agidan, bu diinyay1 terk etmek, sakinmak, takva ve
cennete istiyak duymaktir. Fakat asik stfi de bu paradoks yoktur. Onda sadece
vuslat ve birlik vardir. I¢ diinya ile dissal diinya aymdir. Hakk’a vuslattan

31 Kuddisi, Hazinetu’l- Esrdr, vr., 241a
52 Acluni, Kesfu’l- Hafd, 1, 493.
753 Kuddsi, Divdn, s 36.
>4 Kuddiisi, Divan (Kiilliyat), s. 263.
755 Kuddisi; Divdn, s.165.
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baska ne bir niyeti ne de bir arzusu vardir. Fakat Kudddsi i¢in gecerli olan ne
tiir amel olursa olsun, Hakk’in kabul edecegi goniilden ve ihlasla yapilan
kulluktur. Burada stfi i¢in 6nemli olan amelin kemaline ulasmasidir. Insan
dissal olarak herkesin gipta ile baktigi bir ibadet ve ziihd iginde bulunabilir,
ancak dnemli olan Yaratici’ya olan 6zlemidir.

Kuddiisi’den oOnce piri Mevlana da, zahidin yanlis yolda oldugunu
sOyler. Ona gore zahidin asil amact Hakk’a ulagmak degil, kendi kendine
yeterli bir sifi olmak istemesidir. Onun i¢in zahid ibadetlerini ikinci bir amag
i¢cin yapar.756 Mevlana, zahidleri, iirkek, korkak ve Allah asiklarinin ¢ok
gerisinde oldugunu, bu iki ziimrenin kiyaslanamayacagimi ifade eder.”’

Bu aciklamalardan sonra, kural olarak ziihd de gaye, yoksulluk degildir;
clinkii ziihd, yoksullukla ilgisi olmadig1 gibi, bir seylere sahip olmanin terki
degil, diinyaya ragbet ve hirsm terkidir.””® Safi’nin perspektifinde diinya,
kisiyi Hakk’tan ali koyan her seydir. Ziihd de amag, insanin bir seylere sahip
olmamasi degil, nesnenin kisiye sahip olmamasidir. Bu hem yoksulluk, hem
de fakirlik i¢in de gecerlidir. Bu konuda Hz. Peygamber (s.)’in su sozi
onemlidir; “Allah’tm, hem zenginlik fitnesinin gerrinden, hem de fakirlik
fitnesinden sana sigirim.”™ Iste bu hadisten hareketle eger, bir stfinin
gonlii ilaht agk ile dolmamigsa ve sGfl de fakir ise, i¢ diinyasini dolduran ve
benligi yakan mal ve sermaye hirsi, o sifinin gonliinde Allah’a zerre kadar
yer birakmamustir. Bu da askin yiiceliginin bir kanitidir. Ayni1 zamanda ziihd,
uzun ve gerceklesmesi imkansiz arzular terktir. Eski seyler giyip, adi seyler
yemek degildir. Yani ziihdiin amaci1 yoksullugu gergeklestirmek degil, insanin
i¢ diinyasina miidahéle eden hirs1 ve arzulart yok etmektir.

Safilerin temel felsefesinde, gercek zahid, elini degil, génliinii diinyaya
baglamayan kisidir.”®" Kul, 6yle bir géniile sahip olmalidir ki, hem diinyaya,
hem de ahirete meyl etmemelidir; kendini biitlin baglardan koparip,
Yaratici’ya baglamalidir. Zira, arsin altindakilere goziinii kapamayanin, argin
iistiine ulasmas1 miimkiin degildir.”'

Asksiz ziihdle safinin Allah’la olmasi, O’nunla vahdeti yasamasi
miimkiin degildir. Asksiz bir sekilde Allah’a vasil olacagimi sdyleyen bir
kisinin kendini avuttugu acikca bellidir. [1ahi aska yakalananin gonliine akan
ma’rifetle/[1ahi aydinlikla Allah’1 bilme kendini ve diger varliklari bilme ilmi
olan, ma’rifetle ulasir.

56 Mevlana; Mesnevi, V1., 3528-9.

57 Mevlana; age. V. 2092-93.

758 Ibn Manzur; Lisanu'l-Arab, Ziihd mad.
% Buhari; Daavdt, 39-46.

" Ebi Nu’aym, Hilye, X., 56.

761 Serrac, el-Luma’, s. 433.
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Zahid ¢ekemez ¢iinkii agir nari mahabbet
Hem sigmaz anin agzina giiftari mahabbet.””

Kuddisi’nin siirlerine baktigimiz zaman zahidlerden yana ¢ok fazla
sikayet etmektedir. Bir tarafta onlar1 insanlara sikayet ederken, diger tarafta
onlarin kendisine kars1 gdsterdikleri menfi durumu anlatir. Allah asiklarina
kendi ¢evresindeki zithd ehli sert davranmaktadir. Zahidler, asiklara karsi
bugz ve inkar igerisindedir. Biitiin varliklar Allah’1 tesbih ve takdis ederken,
ask ehlinin yaptig1 zikri abes bulan zdhidlere kirgindir. Onlar, Allah
asiklarindan ¢ikan sozlere ve inlemelere anlam veremediklerini ve bundan
dolay1 bos seylerle, abesle mesgul olduklarini iddia etmektedirler. Onlarin bu
tenkillerini onemsemekteyiz. Ornegin kurbaga ve diger hayvanlarin
cikardiklart seslerin de anlagilmadigini soyler. Onun i¢in kainattaki biitiin
varliklara bakarak tefekkiir ettikten sonra varliklar1 degerlendirmek gerekir.
Yine koriigiin ¢ikardigr “HO” sesini ve sirlarin1 kim inkar edebilir. Kisacasi
Allah’in her yarattiginda birgok sirlar gizlidir.”” Bu ilahi dengeyi Kuddsi
siirinde sOyle ifade eder:

Ciimle mahliikata bak eyle tefekkiir sidk ile
De bize bulur isen dlemde bir sey var abes.

Kuddisi sik sik zahidleri agska davet etmektedir. Ciinkii ona gore, ask
sfinin, zahidin namusudur, elbisesidir. Eger ask olmazsa zahid ¢iplak kalir.
Fakat varligini aska verip ¢iplak kalan stfi de izzet, seref bulur.

Bazi stfilerin siirekli tekrarladiklar “ugmak™ gibi kerametler icin de,
Kuddiisi, ugmak gibi bir sifat kazanmak isteniyorsa mutlaka ask gereklidir.
Ciinkii ugmaga kanat gereklidir, kanat da agk ile elde edilir. Bu hali Kuddusi
siirinde su sekilde dillendirir:

Zahide gel iskar yar ol eyleme ar-ii indd
Isk-1 irfan oldu ins-ii cinn-ii icaddan murdd

Sol ki iska dil veriip dolmaz derini agk ile
Ziihd ilmine erisiir akibet anin kesad.”™

Eger zahid, ziihdiine riya katarsa, insanlarin begenisini kazanmak i¢in
zithd ve takvaya sarilirsa bundan dolay1 sirke girmis olur.”® Fakat ask ile

762 Kuddisi, Divdn, s.13.
6 Aymi eser, $.22.
%4 4.e,s.27.
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kazanilan ma’rifet stifide bulunursa ziihd sinavini basarili bir sekilde verebilir.
Neticede aski tatmayan kisinin yiikledigi biitiin ilim ve ibadetler kendisine
agirlik yapmaktan bagka bir ise yaramaz “kitap yiiklii merkepler gibi”.

Kuddisi ikiyiizli zahidlere sik sik tenkitde bulunur. Bu vasiflara sahip
zahidlerden uzak durmanin gerektigini vurgular.

Mura-i mudda-i zahid keramet gosterir hilka
) g 766
Biz anlardan kacariz simdi bizim inzivamiz var.

Ask zahide ne derece anlatilip, izah edilse de, zahidin taslagsmig
kalbinin alicilar koreldiginde bu aski anlamas1 miimkiin degildir.””’
Yok, faide hi¢ zahide vasf eyleme aski
Ciin kalbi amin belki hacerden katiraktir.”®

Kuddisi, zéhidler konusunda hi¢ iyimser degildir. Ona gore agk, ne
sekilde anlatilirsa anlatilsin, bunun zahid tarafinda idrak edilmesi miimkiin
degildir. Ciinkii onlarin kalpleri katilasmistir. Vericiler kalbin kaynagina karsi
kapali durumdadir

Miicerred ziihd ii takvd ile zinhar

. . 769
Ma’arif cevherinde kar olunmaz.

Kuddisi icin, Allah sevgisinden soyutlanmis bir ziihd ve takva, insani
Rabbini hakkiyla bilmeye gotlirmesi imkansizdir. Onun i¢in, ask ve cezbe
nuruyla olusan bir ma’rifetin parlakligiyla, ancak insanlar Allah’1 geregi gibi
bilebilirler. Diger tarafta irfanin derinliklerine dalip Allah’1in bilgisiyle mamur
hale gelmek, ziihd ve takva ile kendilerini cennette endeksleyen kisilere zor
gelmektedir. Zira onlar, her ne kadar ibadet ile i¢li disli olsalar da,
goniillerindeki menfaat duygusunu sokiip atmalar1 miimkiin degildir.

Sol miirdi zahidin hep ziihd ii takvds: hebd
Ciin ne mikddr-1 amel kildiyse eyler intimds.”””

Kuddtsi’ye gore, sadece zithd ve takva ile amel eden Kkisiler,
amelleriyle bobiirlenerek insanlara bu amellerini beyan etmekten Gviiniirler.

%5 4., 5.34.

766 Kuddisi, Divdn, s. 45.
7 Aymi eser, s. 46.

68 Aym1 yer.

%9 Aymi eser, s. 65.

™ H.e,s.74.
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Onlar, biitiin agyardan arinmis ve sadece Yaraticiya teslimiyet gdsteren bir
anlayisla ibadetlere yaklasmadiklar1 miiddetce, yerine getirdikleri takva ve
ziihdiin kendilerine hi¢bir faydasi olmayacaktir.

Zahida 15k ile ziihdii tutma yeksan etme halt
Bu géniilde cem olunmaz iki ziddan etme halt.

Ehli Hakk’a ¢iin haram oldu bunu bir der cihan
Himmet eyle kendine ol ehli Yezdan etme halt.””

Kuddist’nin felsefesinde, zahidlerin agk ile ziihdii bir tutmalar yanlis
bir anlayistir. Ciinkii bir goniilde iki farkli sevginin, yani ziddin bir arada
olmas1 miimkiin degildir. Zira Hakk’in buyrugunda: “Allah insanlarin
gogsiine iki kalb koymadi...”” ilkesi vardir. Ziihd, Allah’in disinda O’nun
nimetlerini arzulayan bir ameldir. Aynm1 zamanda Allah’a kulluk yapilirken bir
karsilik bir bedel istemek s6z konusudur. Korkuya dayali bir ibadet sz
konusudur. Veya cehennem korkusu ve cennet sevgisi, kulu ister istemez bir
sey karsiliginda kulluk yapma anlayisina sevk etmektedir. Fakat agk ise,
Allah’tan bagka her seyi bir tarafa birakmaktir. Ziihd de, cennet sevgisi ve
arzusu varken, ask da, Allah’dan bagka bir seye meyl etmek s6z konusu
degildir. Hakk ehli olan asiklar da, ne yaptiklarina karsilik cennet, ne de
diinya malia kars1 bir istek s6z konusudur. Asik icin karsihik yoktur. Ciinkii
bu sevgide goniilden gelen bedelsiz bir baglilik vardir. Iste bu diisiinceye
sahip olan kigiler ancak hicbir ayirim gozetmeksizin insanlara kucak
agabilirler.

Zdahid bu iskin sirrine ermek muhdldir, ziihd ile

o . . AgaA o 1773
Bu zdhide mahrem olamaz biganedir nadan ‘isk.

Hacc u savm u ziihde magriir olma ey zahid yiiri

‘Isk u ‘irfan olmadikca olamaz kisi ‘arif. ™

Kuddtst’ye gore, ziihd ile bu karsiliksiz agkr idrak etmek miimkiin
degildir. Ciinkii zahid ile asik arasinda Yaraticiya baglilik yoniinde, temel de
biiylik farklar mevcuttur. Zahid, ¢ikar karsiligiyla yerine getirdigi amellerle,
asik stfinin karsiliksiz olarak Rabbine olan bagliliginin sirrimi kavramasi

M A.es. 80.

712 Ahzab, 33/4.

3 Kuddisi, Divdn. s. 89.
7% Aym eser, s. 85.
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miimkiin degildir. Bundan dolay1 o, ¢ok¢a namaz kilmay1, zekat vermeyi, orug
tutmay1 ve hacca gitmeyi vb. taatlar icine gomiilerek, Yaraticinin evrenin her
noktasina yerlestirdigi isaretlerini idrak edemez. Ciinkii bu tiir bir taat,
sekilden ibaret, manevi ruhtan uzak, ibadet diye algilanan yapip-etmelerle
avunup durmaktir. Kuddsisi bunu su sekilde ifade eder:

Zahid-i ham tab’ ile suhbeti 15k etmezem

Asika bir demde bin hdki efsaneyim.””

Kuddisi, kendi menfaati i¢in ibadet eden ham zahidlerin, asik sifi ile
aynt frekansta bulunup ilahi mesajlar1 degerlendirmesinin miimkiin
olmadigini belirterek, onlarla sohbet etmenin de yanlis oldugunu ifade eder.
Ciinkii ham zahidlerin goniil diinyas1 heva ve heves zinciriyle baghdir. Diinya
veya zahidler gibi, ahiretin cekiciligine kendini kaptiran goniil oliidiir. Olii
vasfi, agktan mahrum oldugundan dolay1 lizerinde durulmaz. Kalpleri 6lii
olanlarin asiklarin soziinii anlamalar1 miimkiin degildir.

Ziihd ile kimse dalmaz ma rifet deryasina

Isk ile dalinur ancak ¢iinki ka ri pek derin.””

Kuddtsi’ye gore, ziihd ile ma’rifet ilminin aydinhigina kavusmak
miimkiin degildir. Kuddisi’nin anlayisinda, zahid iki diinyanin giizelliklerini
gonliinden koparip atamadigindan dolayr Allah’mm ma’rifet ve hikmet
cevherlerini devsirmekten acizdir. O, belki diinyay1 géziinden silmistir, fakat
ahiretteki nimetleri bu diinyanin karsiligi olarak verildigi diigiincesindedir.
Ama “bekd”ya ulagmak i¢in, her iki cihan1 da birakmak gerekir. Yoksa ancak,
asiklarin dalip aydinlandigt ma’rifet deryasina ulagmak imkéansiz olur.
Ma’rifet ve hikmeti bulmak ask sayesinde gerceklesir. Ma’rifet denizi o kadar
derindir ki, insan ancak ask ile bu derinlige dalabilir. Bu derinlikte ki varlik
vadisinden c¢ikmak icin, oradaki biitlin mevcudatin varliginin gizemine
ulasabilecek goniil aydinligini saglayacak giicii, insana sadece diinyadaki
nimetlerden etek cektiren zithd degil, bunun surimi ifsa edebilecek goniil
baglilig1 gerekir. Bu baglilik her iki diinyadan da bir beklentisi olmayan bir
iligkidir. Bu insanin 6nce kendisini sonra da varlig1 ve Yaraticiy1 bilebilme
bagliligidir.

Hem itmiyelim cennet iciin biz ana kulluk

Zahid gibi biz olmayalim ahmak u ahser.””’

5 fe, 5.121.
77 Kuddisi, Divdn, s.143.
1 Aymi eser, s. 140.
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Kuddasi’nin zéhide ve ziihde getirdigi elestiri, sifilerin ziihde yilikledigi
anlami g6z Oniinde bulundurdugumuz zaman hakli bir durum arz etmektedir.
Sifi kaynaklari, ziihdii, ahirete ragbet etmek ic¢in diinyaya karsi ilgisiz
davranmak, diinyadan yiiz gevirmek, ragbet etmemek,””® diinyayr kiigiik
gormek’” seklinde tanimlanuslardir. Ama ilahi ask ile ma’rifeti yakalayan
Kuddtsi gibi stfiler ise, diinya ve ahiret kaygisindan uzak Hakk’a vuslati
arzulamaktadirlar.

Sifiler ziihdii, Allah’mn disinda’™ gerekli olan her seyin terk edilmesi
olarak géirml‘jslerdir.781 Bazi sifilerde ziihdii, insamin Allah’1 ic¢in varim
yogunu harcamak ve halka yardim etmek seklinde gorerek, eger ziihd bu
sekilde anlasilmasa gaflete gotiiriir demiglerdir. Onlar diinyayr bir “hi¢”
gorerek, higlikten ziihd olamayacagim soylemislerdir.”** Bu yaklasim da
gosteriyor ki Kuddisi gibi asiklarin ziihde getirdikleri tenkidin hakli yonii

vardir.

Yaraticr’mn yaninda, “bir sinegin kanadi kadar degeri olmayan™™

madde/ diinya konusunda stfinin ziihde bulunmasinin ne derece dogru oldugu
hep tartisma konusu olmustur. Zira, ileri gelen mutasavviflardan Sibli, ziihdii
gaflet/aldanma olarak goriir. Ona gore ziihd ile mesgiil olmak gaflettir; ¢linkii
diinyanin sfinin goziinde varligi, diger varliklar gibi bir “hi¢”tir. “Hi¢” olan
bir seyden ziihde bulunmak ise, gaflettir.”® Asil ziihd, insanin kendisine ait
olan seyi birakabilmesidir.”®

Kuddisi’nin piri Mevlana da, asik ile kuru =zahidi birgok kez
karsilastirmaktadir. Ona gore, zahidin amaci sevgiliye kavusmak degil, kendi
basina buyruk bir seyh olmaktir. Onun igin zahid ibadetlerini de ikincil bir
amag¢ i¢in, yani cennete kavusmak icin yaptigindan dolayi, her durumda
menfaatini gozetir.”*® Sahte dervis yemek veya menfaat igin Hakk’a asiktir.
Yoksa ruhu, benligi Allah’m giizelligine asik degildir.””’

‘Abidin i¢ci guriir u uch ile memlii olur

7 G . A< 788
‘Astkin dil hdnesinde yanisar niirdan ¢erdg.

8 Kuseyri; er-Risale, s.365-374.
7 Ragib el-Isfehani; Tdrifdt, “zhd”, s.315.
80 Kelabazi, Ta arruf, s.141.
8 Ayni eser, 5.142.
82 Serrac, Luma’, s.46.
8 Tirmizi, Ziihd, 13.
8 Serrac, age., s. 46.
8 Kelabazi, Ta arruf, s. 142.
86 Mevlana, a.g.e. V1. 3521-9.
7 Ayni eser, 1, 2756.
88 Kuddisi, Divdn, s. 85.
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Her zerrede gor ¢cesm-i basiret ile ant

‘Arif olasin diirlii be diirlii hikemine.””

Kuddisi, en yiiksek iman ve ahlak ornegi gordiigi arifi, abid ve
zahidden iistiin tutarak, hem zahidi, hem de abidi bazi fiillerinden dolay1
tenkid eder. Acik¢asi o, agki tadmayan zdhid ve abidleri bircok dmelinden
dolay1 elestirir. Cilinki bu iki gurubun gozii ve kulagi cennet nimetlerindedir.
Arif ise, askindan dolay1 sadece Hakk’i arzular. O, cennet nimetlerine,
cehennemdeki iskenceyi onemsememektedir.””® Zahidde korku ve hiiziin,
arifte ise, ask ve nese hakimdir. O, sadece Allah’a asiktir. Arif, zahid gibi bu
diinyada degil, ahirette de gariptir. Ciinkii zahid diinyay1, arif ise, her iki
diinyay1 da terk etmistir.””' Arif, Ciineydi Bagdadi’nin dedigi gibi, kendisi
sustugu halde iginde Allah’m konustugu kimsedir.””” Biitiin bu yakinlasma
cabalarina ragmen sifilere gore arifler, Allah’tan aldiklar1 ameller sayesinde
Allah’a ulastiklarinda, yiikselislerinin tek sebebi olan ameli kesinlikle terk
etmemeleri gerekir.””

Batili bazi tasavvuf arastirmacilari da ziihd konusunda yaptiklar
arasttmalardan sonra onemli tezler ortaya koymuslardir. Ornegin Reynold
Alleyne Nicholson (6. 1945)’a gore, ilk sifilere gercek anlamda birer sifi/
mistik demek dogru degildir; ¢linkii onlar takvélariyla tanman zahid
kimselerdir. Kur’an’da canli bir sekilde tasvir edilen kiyamet giinii ve
cehennem azabi, bu zahidleri diinya hayatinin zevklerinden uzaklastirarak,
manevi kurtulugsu aramaya sevk etmistir. Bu donemlerde sGfi ile sunni dindar
arasinda hemen hemen hi¢ fark yoktur. Yalmzca sifiler Kur’an’in bazi
ayetlerini igsellestirerek daha derlini yakla$m1slard1r.794 Nicholson’un
iddiasina gore, tasavvufun zithd ve takva egilimleri, Hiristiyanligin ortaya
koydugu diisiincelerle parellelik arz etmektedir.””

Diger bir 6nemli Batili arastirmact Arthur John Arberry (6. 1969)’de,
Nicholson’a  benzer  argumanlarla, ilk donemin ziihd olarak
isimlendirilmesinin nedenini, fetihlerle zenginlesen ve diinyevilesenlere bir
tepki olarak goriir. Ona gore bu donem tasavvuf anlayisinin giinah korkusu ve

7 Kudddsi, Divdn (iE), s. 340.

70 Tbnii’l-Arabi, Fiitithat, IV., 43.

™! Siilemi, Tabdkat, s. 112.

2 Aymi eser ,s. 157.

3 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Medadricii’s-Salik, Beyrut ts., I11; 355-356.

™4 Siileyman Derin, Ingliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, Kiire Yay., Istanbul 2006, ss.
216-271.

75 Nicholson, Islam Sdfilerd, ss., 8-9.
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dhiret i¢in duyulan karamsarligin agir basmasindan dolay1 zahidlik 6n plana
cikmistir. Hatta Hasan Basri bile sifi olmaktan ziyade bir zahiddir.”®

Ziihdiimde yok hi¢ huliis ucb-u gurir hem igim
Mal-u ayadl kildilar meftiin beni hem zebiin

Isksiz erilmez imis fehm eyledim menzile

Her gecesi asikin kadr-ii berdat hem diigiin

Gegsem mecdzdan diren olsam hakikatla yar

Yansam bu 15k oduna semdya tiitiin”’’

Kuddtsi, kisi, diinyaya karst zahid davranmakta iken, ibadetlerinde
ihlasin olmadigimi, yaptigi amellerde kibir ve ucb gibi kotii hasletlerin
kendisinde meydana geldigini soylemektedir. Bundan dolayi, Kuddisi, bir
stfi i¢in vuslatin sadece sevgi/ask ile gerceklesebilecegi goriisiindedir. Aslgm
Hakk’a olan bagliligindan dolayi, onlarin her gecesi bir seb-i
arus’tur/dliglindiir. Onlar geceleri masivadan hem maddi, hem méanevi, hem
diinya goziiyle, hem de goniil goziiyle tamamen soyutlanmislardir. Gecelerde
stfiler gafletten uzak yakaza durumunda, uyanik bir sekilde Rableriyle daha
sicak bir diyalog i¢ine girmislerdir.

Kuddist’ye gore, diger mevcudat gaflet uykusunda iken, stfi bu
anlarda maddi engellerin gafletinden faydalanarak, Hakk’a daha samimi icten
bir iligki igine girmistir. Hakk’ta daha fazla onlara yaklagsmistir. Bu
yakinlasmada mecazi olan her sey yok olmustur. Sufi artik agk ile hakikatle
birlesmistir. Artik stifinin varligi kalmamistir. Onun benligi yanip kiil olmus,
bir duman gibi gdklere yiikselmistir. Kuddisi burada tam bir vahdet diisiincesi
sunmaktadir. O ayette: “Allah’mn vechi diginda her sey yok olacaktir” emrinin
gerceklestigini soylemektedir. Sifi’nin Allah’a olan sevgisi, onu tek bir
varligin gercegine, mevcut olan varliklarin birer golgeden ibaret oldugu
hakikatine gotlirmektedir.

¢ Arthur John Arberriy, Sufizm: an Account of the Mystics of Islam, Londra 1942, ss.
31-41.
7 Kuddisi, Divdn, ss.152—-153.
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8. Salikin Insasinda Zikir ve Tefekkiiriin Etkisi

8. 1. Siirekli Allah’1 Zikretmenin Nefs Terbiyesindeki EtKisi

Zikir, sozliikte, "bir seyi ezberleyip korumak, hatirlamak, san, seref,
ogilit, namaz, dud, 1lahi kitaplar ve 6vme" anlamina geldigi gibi, "unutulani
hatirlamak, unutmamak igin siirekli anmak" anlamina da gelmektedir.”®

Tasavvuf terminolojisinde zikir, "Allahn anmak, hatirdan ¢ikarmamak
ve unutmamak" seklinde ifade edilir. Zikir, tasavvuf ve tarikat ehli kimselerin
belli kelime ve ibareleri ¢esitli miktar ve yerlerde usiliine uygun bir sekilde
ferdi ya da toplu olarak yerine getirdikleri bir riyazettir. Tasavvufta gercek
anlamda zikir, zikredenin kendisinden geg¢ip, sadece Allah1 anmasi, her seyi
unutmasidir.”” Zikirle ulasilmak istenen hedef, unutulan seyi hatirlamak ve
unutmamak i¢in hatirda tutma c¢abasidir. Bunun neticesi de kiginin ig
benligindeki ilahi bagin ve tecriibenin olgunlasmasidir.*® Insan zikirle ig
diinyasin1 zenginlestirirse, i¢cindekileri ile birlikte evrenin yaraticisini siirekli
hatirinda tutar.

Kur'an''n da onemle iizerinde durdugu zikir, kalbin can alict
fonksiyonlarindan birisidir. Ciinkii kalbin siikineti, huzuru zikirle saglamr.*"'
Zikir, Kur'an't Kerim'de; Kur'an,*” namaz,*” kitap ehli®™ ve Allah’1 anmak®”
manalarinda kullanilmigtir. Ayrica zikir, kotiiliklerden sakinma, adaletli
davranma, diinyaya kanmama, Allah'in emirlerini daima hatirlama anlaminda
kullanildig: gibi,*”® hac ve benzer ibadetler igin de kullanilmugtir.*”’

Kur'an'da genis anlamlar iceren bu kelimeye miifessirler,
mutasavviflardan farkli ve zahiri bir anlam vermislerdir. Miifessirler genel
olarak ilgili ayetleri, "Allah'1 hatirda tutmak, fiillerde O'nun emirlerine ridyet
etmek" seklinde yorumlamislar; zikri, kaliplasmis kurallar dahilinde, bireysel

™8 Ebu'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-Isfahani, el-Miifiedatii li-Elfizi'l-
Kur'an (tahkik. Savan Adnan Davudi ), 2. baski, Beyrut, 1998, s. 179; Ahmed
Ziyaiiddin Giimiishanevi, Camiu'l-Usal, Misir, 1319, s. 15, 16, 55; Asim Efend;,
Kémiis Teciimesi, Istanbul, 1305, 11, s. 346-347.
™ Kuseyri, er-Risdle, ss. 221-226; Gazali, Thya I, ss. 390-402; Siileyman Uludag,
"Zikir", 1A, MEB, Istanbul, 1993, XIIL s. 561-563.
890 yagar Nuri Oztiirk, Din ve Fitrat, 2. baski, Istanbul, 1992, s. 78-80.
801 Feth, 48/4.
82 Hicr, 15/9.
803 Cuma, 62/9; Ankebt, 29/45.
804 Enbiya, 21/7.
805 Bakara, 2/152; Enbiya, 21/20; Ahzab, 33/35, 41.
806 ‘Araf, 7/205; Kehf, 18/24; Miinafikan, 63/9; Nir, 24/37; Rad, 13/28; Taha, 20/24.
807 Bakara, 2/198-203.
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ve toplu olarak bilinen kelime ve lafizlarin sdylenmesi olarak gérmemislerdir.
Zikri, Allah'n anmak, namaz, orug, zekat gibi biitiin amellerle esdegerde
tutmuslardir.*® Bunun yani sira kisinin elinde firsat oldugu halde kétii bir
eylemden kaginmasi da zikir olarak degerlendirilmistir. Miifessirlere gore,
mutluluk, gercek bir sekilde namazi yerine getirmekle gerceklesir. Namaz
hakiki bir sekilde eda edildigi zaman kisi biitiin hayasizliklardan korunur.®”
Kisi namaz esnasinda Allah'in huzurunda oldugunu diisiiniirse Allah'la olan
icsel bagini gerceklestirir. Bu sekilde hareket etmezse namaz kisinin rithundan
soyutlanmis olur; bu da gaflettir. Gafletin zidd1 olan zikir, gafleti yok
edemiyorsa gercek anlamda zikir gergeklesmiyor demektir. Allah gafletle
namaz kilanlar1 kinarken®'" namazi husa ile yerine getirenleri de ovmiistiir.®"'
Allaht diigiinerek namaz kilmak rGhu etkiler, namaz kilan1 iyiliklere
yonelterek, kotiilikklerden uzaklastirir.*'?

Miifessirlere gore, zikirde kast edilen diger 6nemli nokta da Kur'an'mn
kendisidir. Kalpler, ancak Kur'an okumak, onun emrettiklerini yerine
getirmekle huzur bulur. insan ancak Allah'n en biiyiik zikri olan Kur'an'a
teslim olmakla ruhen ve bedenen mutlulugu yakalar. Allah' zikretmek, her an
O'nu anmak ve kontrolii altinda olmanin idraki iginde O'na teslim olmaktir.®"

8. 2. Zikrin Simirsizh@i

Kuddisi’nin temel felsefesin de, Allah’t en ¢ok kimin sevdigini
anlamak i¢in, o kisinin Allah’1 anmak sekline bakmak gerekir. Ona gore,
Allah’1 ¢ok seven kisiler, O’nu biitiin vakitlerinde, oturus ve kalkislarinda,
ayakta iken, otururken, yaslanirken, bolluk ve darlik anlarinda, gizli ve agik
olarak, vahdet ve kesret halinde, rahatlik ve zorluk aninda, zenginlik ve
fakirlik durumunda, ister Hakk’1 zikredenlerin ister gafillerin yaninda olsun,
ister yoneticilerin ister siradan insanlari ve garibanlarin yaninda olsun, onlar
daima Allah’t anarlar®'® Bu kisi, miinafik/ikiyiizlilerin kinamasindan
korkmaz ve diinyanin biitiinline sahip olsa dahi, diinya isleri onu Allah’1
zikretmekten alikoymaz, c¢ilinkii, bir seyi sevmek insami her tiir bagdan
kurtararak ozgiirlestirir.®’> Onun kalbinin berrakligim her iki diinya

808 Ebu'l-A'la el-Mevdidi, Tefhimu'l-Kur'dn, Istanbul, 1988, IV,s. 229.
89 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Din-i Kur'édn Dili, Istanbul, 1997, VIII,
810 Ma*n, 107/4-5.

81 M{i’minfin, 23/1-2.

812 Siileyman Ates, Kur'an-1 Kerim Tefsiri, Istanbul, 1995, 1V, s. 1975.
813 Mevdidi, age., V, s. 236; .

814 Kuddisi, Hazinetii’I-Esrdr, vr. 235b.

815 dyni eser, vr. 239b.
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kaygilarinin higbiri kirletemez. O kisinin baginda kiyamet kopsa bile, dilinde
Allah’1n zikri, kalbinde de Allah fikri bulunur.*'®

Kuddtst’ye gore, tasavvufta onemli etkinlige sahip olan zikir, daha
oncede belirttigimiz gibi, Kur’an-1 Kerim'de genis bir sekilde yer almaktadir.
Kur’an-1 Kerim'de altmisin {izerinde ayet dogrudan, iki yiiz elli alt1 dyet de
dolayli olarak zikrin insanlar i¢in faydasini beyan edmektedir.*'” Kur’an’in
iizerinde cokca durdugu zikir, insanin derGni bir faaliyetidir. “Rabbini
goniilden (samimi) ve korkarak, iginde hafif bir sesle sabah-aksam zikret;
gafillerden olma.™" ayeti ile Allah zikrin kalbi ve samimi olarak yerine
getirilmesini  emretmektedir. ~ Allah’t  devamli  hatirlamak  samimi
Miisliimanlarin vasfidir. Sifiler samimiyetlerinin izhart i¢in daha da ileri
giderek cennetin ve cehennemin kendileri igin asil hedef olmadigini iddia
etmislerdir. Onlar, ne cennete yaklasma ne de cehennemden uzaklasma telasi
icindedirler. Onlar, sadece Allah’a kavusma agkiyla yanip-tutusan
kimselerdir.*"’ Baz1 sifiler de cenneti yalniz Allah’a vuslat ve O’nu gormek
icin arzulamslardir.**

Kuddisi i¢in zikir, kalblerin Allah’1 anmaktan gafil kalmamasidir. Ona
gore stfilerin i¢ diinyalar1 murakabede istigrak olmustur. Allah’in disindaki
her seyin Allah’tan figkirip Allah’a dondiigiinii yakin iizere goriince, onlar, ne
kendi benliklerinde, ne de afakta hi¢bir hal miisahede etmezler. Yani, her seyi
Hakk’tan goriirler. Onlar, enfiiste ve afaktaki Allah’in sufinitin1 bizzat
gozleriyle goriirler, yani ayne’l-yakin bilirler. Buradaki gaye, Allah’1 mutlak
sirette anmaktir. Bu zikir, ister zat yoniinde olsun, isterse olmasin esittir.
Yani, 1tlak iizere her durumda zikretmek kasdedilmistir.**!

Kuddisi’nin tasavvuf diisiincesinde zikir, Hakk’in isim ve sifatlarini
belli bir dhenk igerisinde tekrarlayarak anmak ya da hatirlatmaktan ziyade,
goniilden gelen bagliligin hem dil olarak, hem de eylem olarak yerine
getirilmesidir.*** Onun igin zikir biitiin asik sifilerde yasanan dinin kilit tas:

olarak goriilmiistiir.** Zira asik sifiler zikrin 6nemini*** Hz. Peygamberin (s.)
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su hadisine baglamaktadirlar: “Rabbin: zikreden ile zikretmeyenin durumu,
diri ile oliniin durumu gibidir.”** Zikrin siirekliligi tizeride, bir canlinin
yasamini siirdiirmesi ig¢in temel besin maddelerine ihtiya¢ duydugu kadar
gerekli goren Kuddisi’ye gore, siflyi biitiin varligr ile her tiirlii agyardan
temizleyip, Yaratici’sina baglayan zikirlerin en giizeli zikr-i tevhid/tevhid
zikridir.** Zikrin dertini olarak yerine getirilmesi kalbin durumuna bagldur.

Kuddtsi, zikirde onemli olan dilin hareketi degil, kalbin Allah ile
beraber harekete gecmesi goriisiindedir. Dil, sadece Allah’1 zikrederek, zikrin
kalbe yerlesmesini ve kalbin de zikre katilmasii saglar.*”’ Zikir, kalbi
hakimiyeti altina aldig1 zaman kisinin biitiin duyularini ilahi nirla aydinlatir.
Allah’m “Iste senden perdeyi kaldirdik. Bugiin goziin ne kadar keskindir.”**
Ovgiisiine layik olur. Bu &6vgiiye mazhar olan kisi, fertlerin ve toplumun
arzuladig1 “kdmil-insan” modelini ortaya koyar. Bu karaktere sahip insanlarin
sayilarinin ¢ogalmasiyla yasanabilir bir toplum olusur. Boyle yiiksek
karakterli insanlarin varlig1 zikrin, insan psikolojisinin {izerinde 6nemli bir
tesirini gosterir. Mutasavviflara gore zikrin yerine getirilmemesi veya
unutulmasi, kalbin Olimii demektir. Unutmak vasfi, beser olarak
insanoglunun zaafiyetidir. Bu zaafiyet Allah’t anmada da goriinmektedir.
Allah unutanlarin durumunu, “Kalpleri Allah’in zikrinden yana katilagmig
olanlara yaziklar olsun™ ayeti ile agiklar. Zikirsiz kalan kalpten dolay1 ruh
da sevgisiz kalir. Allah sevgisinden uzaklasan kalp nefsin dostu olur.**

Bu zaafiyetler bazen tarikatlarda, riyazetler yerine getirilirken
goriilmektedir. Baz1 miiridlerin zikir esnasinda yaptiklart asiriliklar da kabul
edilecek bir durum degildir. Onun i¢in Allah't zikretmek ne giyim ne de
bedenin durumuyla ilgilidir. O'nu anmak kalp ve niyet isidir. Belli oturus
sekilleri ve belli giysilere biiriinmek Kur'an'in rihuna aykiridir. Zikir, boynu
biikiikliik, gizlilik i¢inde ve i¢ diinyamizda seyretmelidir. Isi kelimelere
dokmek, kendinden gecerek bagirip cagirmak gafletin neticesidir.®®' Gaflete
diisiip, kalbin katilagmamasi i¢in Allah anilmalidir. O'nu yad etmek, hatirdan
cikarmamak rth ile beden arasindaki dengeyi saglar ve rithu devamli diri ve
uyanik tutar.®” Kur’an’da gecen "Gafillerden olma" ciimlesi higbir zaman
Allah'm unutulmamasini, kalbi zikrin stirekli olmasini gerekli kilar.

825 Buhari, Daavat, 66; Miislim, Miisafirin, 221.
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Calis sen zikr-i tevhide dem-d-dem dini tecdide
Goniilden masiva gide ana ol dem sigar Mevld.*”
Lisamin ile zikr eyle dahi kalbinle fikr eyle

Gani Vehhdba siirk eyle sever ol Kird-gar Mevla.**

Bu beyitlerde anlagildigr gibi Kuddtsi’ye gore, onemli olan zikrin
deruni olarak, siirekli Allah’1 diistinmekle gerceklesmesidir. Onun, zikir
felsefesinin temel ilkesi, kalbin Allah ile beraber harekete ge¢cmesidir. Allah
da, kuldan derinilikle diisinmeye dayali goniilden gelen, samimi, igten
fiskiran sesle daim bir anmay1 istemektedir.** Dil sadece kalbin sézciisiidiir, o
zikrin kalbe yerlesmesinde ve goniil diinyasmnin da zikre katilmasin saglar.**
Goniilde yapilmayan zikrin ne bir etkisi, ne de yapana bir faydasi vardir.*’

Kuddtsi igin zikir, ne pasif bir amel, ne de dilin irade dis1 Hakk’1
anmasidir. Ona gore zikir, salik’in biitiin benligi ile Yaraticisin1 anmasidir.
Zikir, salikin, Hakk ile iletisim kurmak amaciyla, O’na yonelerek, kendini
tamamen Allah’a vermesi ve kendini O’nda kaybedecek sekilde biitiin
Allah’la beraberligi kemal noktasinda yasadigi, O’ndan gafil olunmadig1 ve
biitiin agyardan iliskinin kesildigi andir. Zikir, sevginin, israkin ve vecdin en
ist diizeye ¢ikip, zakirin sevgide boguldugu andir. Hakk, salikin
perspektifinde ruhsuz, donuk, sevgiden yoksun abidlerin tesbih tanelerinde
sayilara dokiilen bir ilah degildir. O, asik salikin goziinde biitiin varliklarda
gorunur.

Hirfetim simdi hemdn Sen sahimiz zikr eylerim

‘Isk u cezbe zikr ile eyler tezdyiid dem be dem.*”*

Kudd@st’nin bu diisiincesine gore, zikir, diisiinceyle biitiinlesip giic
harcamaksizin otomatik olarak agizdan c¢ikmaya baslayinca, yiiksek zikir
asamasina gelinmis demektir. Bu da diisiince ve beden ikileminin asildigini
gostermektedir.”®  Kalp, Allah’t anmamaktan dolayr paslanip, ilahi
istikdmetten sapinca onu diizeltecek tek ilag zikirdir. Bu 6nemli ilaci dyet-i
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kerime de soyle beyan ediyor: “Rabbini ¢ok an, sabah-aksam tesbih et.”*"

Zikir kalbi cilalar, parlatir, Allah’in niiruyla parlayan kalbde, “Mutlak varlik’a
kars1 sevgi kusatmasi olusur. Salik, Ma’suk’unun essiz giizelligi karsisinda
kaybolur. Seven kimsenin (asikin) en biiyiik arzusu, O essiz giizele vuslattir.
Biitiin arzusu O’nunla olmak, O’nunla yasamaktir. Bu hal silikin kalbinin
tamamuiyla sevgiyle doldugunu gosterir. Sevgi onu dyle kusatmistir ki, onun
kulagi, gozii, irddesi ve duyulari haline gelir. Allah disindaki her seyi
(masivay1) unutarak kalbe sadece Allah agkini yerlestiren kisilerle hem ferdi
hem de toplumsal ¢6ziilmelere engel olunur.

Kuddisi icin sifi, zikrle Rabbinin sevgisini goniilden sectigi icin, gelen
her tiirlii elestiri ve saldirtya hazir olmasi gerekir. Su da unutulmamalidir ki,
asik safiler i¢in zikir, yemek ve igmekten daha ¢ok listiindiir; ¢iinkii onlar,
“achk zdhidlerin, zikir ise driflerin tadmidir” anlayisi ile zikre yaklagirlar.**!
Onlar, Hakk sevgisinin tam anlamiyla gerg¢eklesmesi i¢in, devamli olarak
O’nunla hemhal olmak gerektigi goriisiindedirler. Aksi takdirde bu sevginin
gegerliginin bir gerekgesi olamaz.** Kudddasi bu dertni zikir anlayisim soyle
ifade eder:

Su kez zikr eyle diin ii giin diyeler td sana Mecniin

A . A A 843
Sakin olmayasin mahziin seni kilmaz nd-¢ar Mevla

Hudanin zikrini itmekle zakir eyler 1stinds
Gice giindiiz devdam it zikre sen de ol e’azz-i nas

Gezer iken oturub hem yatur iken okur isen
Ider Mevld sana ‘arif libdsin ‘dkibet ilbds.***

Kuddisi’ye gore, zikrin siirekliligi kul ile Allah arasindaki sevginin,
askin pekismesi i¢cin en Onemli ritiieldir. Sevgililerin, birbirlerini siirekli
diistinmeleri, sevenin sevilene baglanip, her dilegini yerine getirmesi, goniilde
Masik’a karsi vesveselerin tamamen yok olmasi demektir. Kuddisi, stfilerin,
zikirden daha sahih ve daha agik bir yola siiliik etmedikleri goriisiindedir.
Zira, ona gore, bir kimse Allah’a, ancak zikre devam etmek siretiyle vasil

40 A’raf, 7/205.
841 Kuddsi, Hazinetii’I-Esrar, vr. 217b.
2 Aymi yer.
¥3 Abdiilkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani ve’l-Feyzu r-Rahmdni, Nesr: Muhammed
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844 Kuddasi, Divan (IE), s. 189.
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olur.® Zira Allah’in kullarma siirekli acik olan kapisi zikirdir. Istedigi
zamanda, istedigi mekanda, bildigi lisanla kulun Allah’la konusmasidir.
Kur’an, “Onlar ayakta iken, otururken, yan yatarken Allah’i zikrederler,
goklerin ve yerin yaratiisim diigiiniirler.”**® buyurarak, Islam’m 6ngordigi
bu 6zgiir hareket etme hoggdriisiinii ortaya koymustur. Eger insan, Allah’la
olan diyalogdan héld haz alamiyorsa muhakkak ki "kalp ilahi vericilere
kapali" demektir. Zikir ibadeti, kalp ile dilin zamanla kayitli olmayan
hareketidir.*”’ Kuddisi, sifinin hayatinin her yoniiyle biitiinlesmesi i¢in daima
Allah’1 anmanin gerekliligini soyle ifade eder:

Su kez ¢ok eyle kim zikri olasin mest-i ld ya kil

v A A e AsA e A 1A oA 848
Miindfilar distinler yd miird idiir yd divdne

Zikre meggiil ol derya gibi tol

‘Isk-1la met ol gel rdh-1 baba®"

Kudd@st’nin anlayisinda, sGfiyi ii¢ ritliel/ibadet, onun Hakk’a kars1
sevgisinin artmasina sebep olur. Bu ii¢c 6nemli ibadet, tefekkiir, zikir ve
bilgi’dir.*® Safi icin zikir, tarikatlarda oldugu gibi*' zaman ve mekanla
kayith olmayan bir ritiieldir. Zamani agsmak Ma’suk’la Oliimsiizlesmek
demektir. Stifinin sevgilisi/Ma’suk’u ile bir esref saati yoktur. Hz. Peygamber
(s.)’in de belirttigi gibi; “Benim Allah ile éyle bir vaktim vardir ki, o vakit
i¢cine ne bir melek-i mukarreb ve ne de nebiyy-i miirseigar.”>* Iste bu vakit
asik shfi’nin devamli i¢cinde bulundugu “dn” dir. O, bu “dn”da derya gibi
cosarak Rabbi ile hemhal olur. Sevgisi 0yle tasmistir ki, icine gark olmustur.
Ciinkii asik stfl, gercek zikrin, masivayr unutarak Allah’1 anmak oldugunu ve
hakikat iizere Hakk’1t andig1 zaman da, zikir siirecinde Allah’in disinda her
seyi unuttugu icin, Allah’m da kendisiyle birlikte oldugu bilincindedir.*

Kesme dilden her nefes her dem beher hal zikri sen

Zakirin kalbine seytan masivdyt koyamaz.
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Bulmadim bir seyh deyiib terk itme zikrullah igiin
Sana Kuddiisi icazet virdi oldun sen miicdz.*”’

Kuddisi’ye gore zikir, kesintisiz ve higbir kayitla sinirlanmayan bir
ibadettir. Onun i¢in Kuddsi, biitiin Miislimanlari, tarikatli-tarikatsiz herkesi
devamli Allah’1 anmaya davet etmektedir. Kuddisi’nin tarikat bagliligini agan
bu diisiincesi biitiin tasavvufi konularda goriilmektedir.

Ciin Huda Ben zakirime olurum dimiy celis
Zikr-i agydrdan geciib ol zikr-i Mevldya

Tiz vakitde ma rifet semsi togar kalbinde bil
Zikri iksdar eyleyen olur kamu ndsa re’is

Pak ider dil sehrini hem mdsivadan ‘dkibet
Ehl-i zikre cevr iden bulmaz felah olur habis

Yar-1 Hakkdir ¢iinki zakir it mahabbet dinle séz
Kabri cennet revzasi olur amin sanina halis.*

Yukaridaki dizelerin 1s18inda Kuddasi’ye gore, sifi, devamli Allah’
anarsa, kalb, O’nun egemenligine gecer ve kalbin hataya diismesi engellenir.
Bundan dolay1 hatirlatmada siirekli fayda vardir. Ciinkii Allah, “Hatirlat,
hatirlatma mii’minlere fayda verir”® buyuruyor. Kuddisi’ye gére, samimi
mutasavvif ruhunu temizlemek, giinahlarini affettirmek, ezeli ve ebedi olan
Yaraticinin varliginda yok olmak, ilahi agkin sevabi ile mest olmak igin
stirekli Allah’t anar. Allahh anmak, 6dnce O'nu ve eserlerini yakini olarak
izlemekle gergeklesir.857

Allah'in eserlerini, her olayini dikkatli ve siirekli miisahede etmek, yani
varlik alemindeki ayetlerini gozlemlemek murakabedir. Kiigiik veya biiylik
her seyi murakabe ederken, yaratilan seyleri hi¢cbir yonden kagirmamak,
sebeplerine delillerine bakip uyanik ve dikkatli olmak, ibret almak, Yaraticiyi
diisiinmek, anmak ise zikirdir.*®® Tasavvuf tarihinde bircok mutasavvifin
hayatinda Allah’a vuslatin biiyiikk arzusu vardir. Onlar her zaman, her
mekanda Allah'la olmayr istemislerdir. Sifilerce ismi, Allah aski ile

854 Kuddasi, Divdn, s. 84
855 Kuddiisi, Divan (Kiilliyat), s. 151.
856 Zariyat, 51/55.
87 Kuddsi, Hazinetii'I-Esrdr, vr. 238a
88 Ayni eser, vr. 232b.
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simgelesmis olan Rabia’nmn son dilegi, Allah’la beraber olmaktir.** Yunus

da, insani benligin kendinden alinmasini ve Allah’in benligi ile dolmasini
istemektedir.*® Buna benzer birgok sifi, Allah ile kendi aralarindaki “ben”in
kaldirilmasini istemislerdir.

Stfiler, insanin dldiigiinde Allah’tan baska her seyden ayri diistiigii,
kabirde es, ¢ocuk, akraba ve dostlarinin yaninda bulunmadigi, orada kendisini
terk etmeyen tek seyin zikir olduguna inanirlar. Zikir Oyle bir kurtulus
regetesidir ki, insana hem diinya mutlulugunu yasatir, hem de &hirette
sevgilisine kavusturur. Mutasavviflar, biitlin zevki ve hazz zikirle tatmus,
zikir sayesinde arzuladigmma vasil olmuslardir. Hi¢ kimsenin yaninda
bulunmadigi bir giinde &yle bir zatla beraber olmustur ki, O’da biitiin
insanlarin, o giin O’nunla beraber olmayr her seyden daha ¢ok istedikleri
Allah’tir. Zikri, kulu Allah’a yakinlastiran en 6nemli ibadetlerin basinda
goren Kuddisi, bunu siirinde sdyle dile getirir:

Lediin ‘ilmiyle agilur basiret gozi
Nazar eyele bu goz ile goren asdre togri

Bu ‘ilme nd’il olmak ister isen cdn u dilden
Calis dilin aligsun riiz u seb ezkdre togrz.&ﬂ

Zikr ide ide kalbde tagar sems ii ma’arif
Hak “Grif ol gir ¢calisup sen o pendha.*”

Kuddist’ye gore, zikir, ayn1 zamanda ma’rifetin olusmasini saglayan en
etkili ritiieldir. Devamli zikir kalpte Allah’a olan bagliligin, sevginin
artmasina neden olur. Bu baglilikta dertini bir diislinceyle kisiyi Yaraticiya ve
O’nun var ettigi varliklar1 tammaya gotiiriir. Kuddisi’ye gore, zikir devamli
olarak goniilde yayilip, tefekkiirle desteklenirse o zaman kisiyi Hakk’1 bilme
bilgisine gotiiriir.

Zikre devam it dir ise olsun celis Mevla bana
Bu pendi istit can u dilden itme gaflet salika

Ciin Hak sever zdkirleri hem zikr ider onlart ol

Evkatini fevt eyleme zikre ¢calis subh u mesd.*”
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Kuddtsi, salikin gaflete diisiip, kalbinin katilasmamasi i¢in devaml
Allah’t anmas1 goriisindedir.*® Allah kendisini gaflet i¢inde ananlar
“gafillerden olma™® ifadesi ile uyariyor. Gafletin z1dd: olan zikir, gafleti yok
edemiyorsa gercek anlamda zikir ger¢eklesmiyor demektir. Ona gore kul ile
Allah arasindaki sevgi karsiliklidir; ¢iinkii “Beni zikredin ki, ben de sizi
zikredeyim ™** ifadesi bunu en giizel sekilde kanitlamaktadir. Onun igin salik,
vakit kagirmadan devamli Allah’i anmalidir. Allah’1t anmak O’nun sohbet
meclisine dahil olmak demektir. Bu meclis’te en ulvi dost meclisidir. Onun
icin biitiin ameller, ancak ve ancak Allah’1t hatirlamak, O’nu unutmamak ve
O’nun gayrisina meyletmemek i¢in ortaya konulmustur. Zira bu konuya en iyi
ornek su emirdir: “Beni anmak i¢in namaz kil.”*’

8. 3. Zikrin Kusaticihig:
Zikri Hakka igtigal ile kisi olur sa’id
Kadir olur her her gicesi amin dahi her riiz-i iyd.**®

Bu beyitte vurguladigi gibi Kuddisi’ye gore zakir, zikrettigi
sozciiklerin tasidig ilahi enerji ile varhigimi tanir. SGfi zikirle sonsuz bir
zaman ve ebedi bir varlik igerisinde yasar. Zikirle, madde-rih iliskilerinin
monoton ve giinliikk gercekliginden ve ferdi benlikten kurtulan salik, kisisel
benligini asan ve kendisini biitlinliyle ihata eden “Mutlak Varlik”la mahrem
bir iligkiye girer. Sifi, yolculugun yani seyr u sulik merhélesi olan zikir ve
diger siifi terbiye metotlar ile beraber baslangicta kisi, sosyal ve psikolojik bir
degisim yasar. Miirid eski aliskanlik ve davranis kaliplarindan siyrilarak
hayatma yeni bir pratik kazandirir.*® Cemaatla birlikte gergeklestirilen
temrinler ve riyazetler kisideki bu yeni uygulamay1 daha sistematik bir sekle
sokar. Kuddisi’nin diisiincesine gore, insanin kalbinde konaklayan Allah,
kisinin ilahi yoniiniin ortaya ¢ikmasina sebep olur. Goniil kirmak, kirici
olmak, insanlara karsi gayri insani muamelede bulunmak Allah’a karsi
islenebilecek en biiyiik suctur. Insanlara kars1 merhametli ve sefkatli olmak,
kalbi bilginin bir neticesidir. Miirid, kalbini Allah’1 anmakla beslerse, onun
icin insam sevmek ve saymak, Allah’1 sevmenin ve saymanin aynisidir.””

864 Kuddasi, Hazinetii'I-Esrdr, vr.234b.
85 Ma’un, 107/4-5.

866 Bakara, 2/152.

%7 Taha, 20/14.

868 Kudddsi, Divdn, s. 26.

89 Kuddsi, Hazinetii'I-Esrar, vr. 218a.
870 Aym1 eser, 218b.
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Iste Kudddsi, stfinin sosyal yasamu iizerinde etkili olan zikir ritiieli
baglaminda asik stfinin nasil hareket edecegini, kimlerle, hangi ortamlarda
bulunacagini ve giinii giiniine neler yapabilecegini agik bir sekilde ortaya
koyar.

Idelim dostlar sizinle hiisni Candn’dan bahis
Itmeyelim céh-u mal-u cism ile candan bahis

Cok dadimdir zati paki masivas: fanidir
Her zamanda her nefeste idelim andan bahis

Varmayaydim yanina hi¢ bahs-i agyar edenin
Cun ider ubbdd-u zuhhud-u hur-i gilmadan bahis

Nidelim biz himaheti al¢ak olan ndddnlar:
Ehll-i ask ile edelim valsi Yezddn ‘dan bahis

Ibn Ethem gibi ciimle varumizi terk ediip
Etmeyelim Kand-u Bal-u Ab ile Nardan bahis

Asalim meydan-i1 zikri yanalim 15k oduna
Eyleyelim bizi yakan ndri suzandan bahis

Ey — sald der size Kuddusi kilay ey dsikdn
Zithdii koyup eyleyelim isk-u Irfandan bahis*""

Kuddtst’ye gore, sifl, zikrinde kendini O’nda kaybedecek sekilde,
biitiin yeteneklerini o yone kanalize ederek, O’nda yogunlasir. Bu yogunlagma
sonucunda, Yaratict hem maddi, hem de manevi ihsamimi zakir kuluna
yoneltir. Ciinkii salik icin zikir Allah ile beraberligin tam anlamda
gerceklestigi, Allah’tan gafil kalinmadig1 ve agyara takilmadigi, bunlardan
uzak durulmaya c¢alisildig1 bir haldir.

Zikir devam ettikce salik bu seyirden kendini yalniz Allah ile beraber
hisseder. Beseri hatalarin, glinahlarin terk edildigi, kisinin biitiin duyularinin
ilahi agk ile doldugu durumdur. Miirid o dereceye gelmistir ki artik tiim
davraniglarinin miisahede edildigi hissinden de kurtulmustur. Kendi zikrinde
yok olarak dyle bir hal kazanmistir ki, nefse/benlik bir daha geri donmez. Bu

871 Kuddosi, Divan, s. 21.
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durum geleneksel benlikten evrensel benlige gegistir.*”> O, Allah’in
tecellisiyle sosyal bir varlik olmaktan Gteye evrensel bir vasif kazanmustir.
Artik biitiin insanlart sevgi ve agk ile kucaklayan, {istiin karakter sahibi bir kisi
olmustur.

Stfilerin dil ile baslayan zikri, bu meclislerde ritimli bir sekilde s6z ve
hareketle yerine getirilir. Bunlarin hepsi, sadece asik ile Ma’suk arasindaki
halin olusumunu saglamak ic¢in yapilan 6n hazirliklardir. Zakir, Allah’in
ismini 6nce diliyle, sonra dil ve kalbiyle daha sonra da, sadece kalbiyle
yasamaya geger; ¢iinkii artik sozciik yoktur ki tekrar olsun, yalnizca O’nun
dost meclisinde maglup olarak kendi varligindan fani olmustur. Bu agamada,
o dost meclisinde dilekler yerine gelir. O, tiim yiiceligiyle dostlarina sirlarin
kapisini agar. Bu hal cakan simgekler gibi gelip gidecektir. Bu halin ne kadar
stirdiigiinii bilemez ve insana normal hayatta tadamayacagi bir haz verir.
Kuddasi’nin de dedigi gibi, artik Gavs-1 A’zam®” bu iistiin zikir ile insanlara
tasarrufta bulunur. Hizir (as)’m ve Ilyas (as)’m darda kalan insanlara yardim
onlarin zikirle Allah’in dostlugunu kazanip onunla meclis arkadasi
olmalarindan dolayidir. Ciinkii Allah, peygamberlerine ve veli kullarina
actig1 kapiyr zakir kullarina da agar. Stfilerin hedefledikleri bu zikir “fend”ya
giden yoldur. Allah’1 hakkiyla zikreden kimse zikir disinda kalan hicbir seye
aldiris etmez. 114hi hukuka biitiin sartlarda ridyet eder ve zikir onun i¢in biitiin
kayiplarn telafisi igin yeterli bir kaynaktir.*”*

Beni cok zikr edin dir bize Kur’an da ciin Allah
Bu izni Hak Te’dldadan alan tevhide sa’y eyler.r”

82A. Riza Arasteh, Askta ve Yaraticilikta Yeniden Dogus, gev. Bekir Demirkol-
Ibrahim Ozdemir, Ankara, 2000, s. 85

873

A_ns

Gavs-1 A’zam: Kadiriye tasavvuf okulunun kurucusu Abdiilkadir Geylani’ye
verilen lakab. Tasavvuf kaynaklarina gore Miiridleri Abdiilkadir Geylani (k)’nin
tasarrufunun Olimden sonra da devam ettigine inanmaktadirlar. (Bk. Ethem
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri-Deyimleri Sozliigii, 2.Basim, Ankara Yay, Istanbul
2004, s.225-226; Abdurrahman Cami, Nefahdtiil I-Uns, Ter: Lamii Celebi, Haz:
Stileyman Uludag-Mustafa Kara; Abdulvahhab Sa’rani, et-Tabakatii’l-Kiibra, Kahire,
1957.

Gavs: Arapca yardim etme, imdada yetisme demektir. Bunun yerine “kutub” da
kullanilir. 1ahi isimleri kendinde toplayan, Hz. peygamber (sav)’in hakikatma vasil
olan kisidir. Gavs bazi iddialarin aksine Tanrisal giicii olan kisi degildir; sadece
Allah’a kullugu deruni olarak ask ile yasayan Allah dostudur. Allah’in yardiminin,
amellerinden dolay1 daha etken ulastigi kimsedir. (Genis bilgi i¢in bkz. Cebecioglu,
TTDS.226; isfehani, Hilye, I, 5.8-9).

¥4 Kuseyri, Risdle, s.101.

875 Kuddasi, Divdn, 38.
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Giirtih-1 evliya zikr ile irerler keramdta
Olur zékir devim-1 zikr ile ihldsa tiz ndil.*”’

Kuddisi, yer ve goklerdeki biitlin mahliklarin zikir ile Hakk’a
yaklastigini1 vurgular. Melekleri ars-1 Rahmana yiikselten, onlarin Hakk’a olan
zikirleridir. Onlar Hakk’in komsusu ve sohbet arkadasi olduklarim
gosterdiklerinde, ta ki goniilleri Allah’tan bagka her seyden ilgiyi kesince, her
seyde ve her yerde Allah’1 gormeye basladiklarin1 ve O’nunla dil 6tesi bir
konugmaya ve madde Otesi bir miisahedeye ulastiklarini ifade etmeye
calisirlar.

Salika zikre devam it Hakk’1 eylersen taleb
Hem dir isen hasil olsun kalbde irfan bi-naseb

Ctin dimis Mevla celisiyem beni zikr idenin
Bil muhakkak eylemez ol zdakire hism u gazab

Gavs-1 a’zam zikr ile eyler tasarruf ddima
Her ne dilerse ider ihsdn ona Vehhab u Rab

Hizir u Ilyas ‘avn iderler zikr-ile muztarlara
Bahs iderler aclara muhtdaclara ndn u zeheb

Gotiirtirler ‘ars-1 Rahmdna melekler zikr ile
Gafil olmazlar zikirden bil ki yir gok ehli heb

Zikr ile zakir olub a’ddya gadlib hedm ider
Zikr ile mii ' minden eyler ‘asker-i iblis hereb

Medh iderler zdkiri Allah dahi Hz. peygamberi
Buga ider zéhid amin hi¢ yok m1 izam ‘aceb.’”

Kuddst’ye gore, eger zikir olmazsa, Allah ile kul arasinda sevgi bagi
olugmaz. Sevgi sayesinde Allah siikredilerek kalp huzura kavusur. Bu huzuru
Kur'an-1 Kerim'de “Allah anildigr zaman yiirekleri oynar ve iizerlerine O ’nun
ayetleri okundugunda imanlarim arttr’®™®  seklinde aciklanir.  Safilik
yolunda hakikatler yalnizca ask ile elde edilir. Sayet gercek anlamda Allah’1
anmak istiyorsaniz, O’nun emirlerini yerine getirerek ve O’nu devamli
hatirmizda tutarak kullugunuzu gerceklestirmelisiniz. Kisi ancak birini, ona

16 Kuddasi, Divan (IE), s. 231.
877 Kuddisi, Divdn, s.168.
878 Enfal, 8/2.
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olan sevgisi derinlestik¢e daha iyi anlayabilir.879 Asikin M4a’sukuna kavusmasi
icin onun sevgisiyle yok olmasi ne kadar gerekli ise, kulun da Allah'a vuslati
icin O'nun sevgisinde fani olmasi en az o kadar gereklidir.® Zikir,
zikredilenden bagka her seyi unutmaktir. Yani, Allah’tan gayri biitiin masivayi
kendi benliginden atmaktir. Zikir, ask yolunun ilk adimidir; ¢linkii biri, diger
birini severse siirekli sevdigi ile beraber olmak ve O’nu anmak ister. Bu anis
neticesinde Allah askiyla dolu olan kalp her an zikrin yuvasi olur ve gercek
mutluluga kavusur. Allah bunu su sekilde izah eder: “Uyanik olun ki kalpler,
Allah’in zikriyle mutmain olur.”**'

8. 4. Zikrin Salik Uzerindeki Tesirleri

Zikirlerin en faydalisinin tevhid olmasinin sebebi, icinde ismi zat’in
bulunmasidir. Tevhidi zikr etmek asiklar icin bayram yapmak gibidir.
Rivayete gore Hz. Ali, Peygamber (s.)’den Allah’a yaklastiracak zikri
sorunca, Hz. Peygamber’in cevabi, kelime-i tevhid olmustur. Bir¢ok hadis ve
tefsir kitaplarinda tevhid kelimesinin zikrinin faziletinden bahsedilmektedir.
Tevhid, hem Allah’in biiytikliiglini takdis etmek, hem de biiyiikliiglini
bildirip 6gretmektir.**> Bundan dolay1 biitiin peygamberlerin zikir ve duasi da
tevhid olmustur.

Zakirlerin mutlulugu giinlerine ve gecelerine yansir. Onlar i¢in geceler
Kur’an’1n ilk indigi, Allah’in kullarina en fazla yaklastigi, asik ile Ma’sukun
en yakinlastifi gece gibi sevingli otuz giinliikk nefis miicadelesi sonunda,
Ramazan ayinin bitimiyle bayram eden mii’minler kadar mutludur.*’

Zikir kalbin agilmasina, genislemesine ve devrim gecirmesine neden
olur.®® Bu devrimin gerceklesmesi i¢cin de sevgi lazimdir. Kisi sevdigini
stirekli anmal1 ve hatirinda tutmalidir. Eger kisi sevdigini anmazsa bu kez gam
ve kasvet ile yok olur.

Kuddisi zikir olarak “kelime-i tevhid”in 6nemini ¢ok vurgulamasina
ragmen, asik saliklerin “H0” zikrini yapmalarini ister. Aslinda “HG” tevhidin
tefridine isarettir.*®

Ol nefse malik olmagil halik
Sidk ile salik Hii demek ister

879 Suzregelman, inayet Han, Fernandez, Jung Psikolojisi ve Tasavvuf, Istanbul, 1994,
s. 31

880 Gazali, age., c.I, s. 428

81 Ra’d, 13/28.

882 Kuddsi, Divdn, s. 185.

883 Kuddiisi, Divdn, s.186.

84 Aymi eser, 5.29.

885 Serrac, Luma’, s. 438.
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O, evrende mevcut olan biitlin varliklar “HG” zikrini yaptiklarini
o 886
sOyler.

Zikrin ¢ok yapilmasi Kur’an’in bir emridir. Zikri ¢ok yapanlar da
Allah’m sevgili kullaridir/ahibba-i Hida. Allah’1 zikr ederken dile getirilen
kelime ve lafizlar igerisinde sirlarla dolu zikir “tevhid” kelimesidir.*®” Onun
icin de sGfi devamli bu zikri yerine getirmelidir. Zira Kuddisi’ye gore,
“Allah” ism-i serifi, zakire cezbe, cosmak ve farkli bir sicaklik verebilir,
yakict da olabilir. Halim olmaz ve kalbe hal ¢abuk dolar, fakat erken etkisini
kaybeder. Fakat hal, tevhid ile kalbe ge¢ dolar ve lakin yok olmaz, kalbde
tekrarlanir.®*

‘Iskin sardbin eyle niis
Derya gibi hem durma cos

Et pendimi sidk ile giis
Zikr et heman leyl-ii Nehdr

Zikir, Allah’1 hatirlama oldugu igin, sifi kendini devamli masivaya
kars1 uyanik tutar. Ma’suk ile ilinsiyet ancak O’nu siirekli anmakla gerceklesir.
[1ahi askin sarabiyla kendinden gegen salik, insanlarin “divane, mecnun, deli”
sOzlerini kulak ardi ederek zikrini yerine getirmelidir. Ciinkii sifi, bu askla
derya gibi cosarak, biilbiiliin devamli 6tmesi (zikr etmesi) gibi, Rabbini
anmalidir. Eger asik, biilbiiliin Yaraticiy1 zikrettigi kadar Allah’in zikrinden
mahrumsa, agkin lezzetine varamamig demektir. Allah, hatirlama konusunda
sadece biilbiiliin zikirde devamlilig1 yaninda diger biitlin varliklarda (esya) bir
an bile O’nu zikr etmekten uzak/beri degildir.**

Cengeli 1skin takup cekdin nice gafilleri
Zikrine mesgil olurlar ciimle gizl-ii dsikar.®”

Kuddiisi, ask oltasina takilan biitiin stfiler, gizli ve asikar olarak Allah’
her an anar goriisiindedir. Zikirde devamlilik s0fi i¢in en biiyiik sermayedir.
Bu sermaye insant Allah’in veli kullari arasina katar. Kimi bu zikri agik
olarak yerine getirir, kimi de gizli olarak yapar.

886 Kudddsi, Divdn, s. 37.
Ha: Allah’in mutlak gayb olan hiiviyeti kiinhii, temasast miimkiin olmayan zati.
(Kasani, Tarifat).
87 Kuddasi, Divdn, s. 43.
888 Kuddasi, fedzetndme-i Kuddiisi, vr. 73a.
89 Divdn, s. 49-50.
90 Kuddasi, Divdn, s. 57.
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Iner mezkiira zakiri zikr ile sa’y et gice giindiiz

= A . . . A 891
Miinafiklar ne derlerse desinler zikri et iksar.

Eger sGf1 icin tek gaye Allah ise, zikri siirekli ¢ogaltmalidir. Allah’in
zakir kullarma bu konuda onlarla siirekli meclisinde beraber bulunmasidir.
Sufi, zikir ile mezkiruna kavusabilir. Kuddisi, zikir i¢in abdestin de sart
olmadigini, s0fi ister abdestli ister abdestsiz olsun, siirekli zikr etmeli
goriisiindedir. Insanlarm bu konuda ki tenkitlerini de gbz oniinde
bulundurmamalidir.

8. 5. Salik icin Onerilen Virdler

Kuddtsi, giinliik olarak salikin yerine getirmesi gereken asgari bazi
zikir lafizlarim tavsiye etmektedir. Ornegin bir sifi giinde en az on kere Hz.
Peygamber (s)’e salat okumali, giinde yiiz defa da istigfar etmelidir. Bunlar
stirekli yapilacak olan virdlerdir:

Dahi on kez sdlat ile selami oku terk etme

Be her giin it hemin Gaffdra sen yiiz kerre istigfar.*”

Kuddtsi, zikre o kadar 6nem verir ki, kendisini manevi yolla biitiin
insanlara zikir yapmalart i¢in izin vermeye yetkili goriir. Zikrin en
anlamlisinin bir miirsidin terbiyesi altinda yapilan zikir oldugunu, fakat
insanlarin bahaneler arkasina saklanmamalari ig¢in de isteyen kisinin zikri
miirsidsiz yerine getirebilecegini ifade eder. Bu goriiste, kendisinin tarikat ve
miirsid konularinda israrli ve bagnaz olmadigin1 gdstermektedir. Kuddisi,
tasavvuf konusunda mutasavviflarin goriiniislerinin yaninda, ayet ve hadislere
daha fazla baglihlk  gosterir.  Yasadigt donemi goz  Oniinde
bulundurdugumuzda, o da salik’in egitim konusunda ilk dénem stfilerinin
Kur’an ve Siinnete olan bagliliklarinin takipgisidir.

Bulamazsan seyh sana benden olsun izn-i tam
Eyle imdad zikrini had etme asla ihtiraz

Bu icdzet dmmedir verdim izin isteyene

” v P . A 893
Ta kiyamet giiniine dek zdkirine var icaz.

¥ Aymi eser, 5.58.
82 4.e.,8.58.
893 Kuddisi, Divdn, s.64.
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Kuddusi, zikir konusunda verdigi icazetin (iznin) mecazi olmadigini,
bunu ilahi bir isaretle verdigini belirtir. Bunu da, Hz. Peygamber (s.)’in hangi
varlik olursa olsun, ister tas ister bagka bir canli olsun herkese iyilikle ve
hiisn-i zan ile yaklasin, bir giin o tasin ummadik bir faydasini bulursunuz. O
tas belki de size yol kilavuzlugu yapacaktir. Bu felsefeyle hareket eden
Kuddusi, insanlarin kurtulusu Rablerini tanimalar1 ve ona vasil olmalar ic¢in
zikri tavsiye eder. Eger insanlar da bu verilen izinle hareket edip hiisn-i zan ile
bunu yerine getirirse, Allah da onlar1 irfan ehlinden mahrum birakmaz.

Kesme dilden her nefes her dem be her hal zikvi sen
Zakirin kalbine seytan mdsivayt koyamaz

Bulamadim bir seyh deyu terk etme zikrullah iciin

A AT A . w A 894
Sana Kuddisi Icdzet verdi oldun sen miicaz.

Zikir, bir sifl i¢in hayatin 6zii, cevheridir. Yani nefes aligverisidir. Eger
bu siirecte tevhid zikri de salik tarafindan yerine getirilirse, Allah o sifi’nin
gbniil diinyasina oluk oluk feyz akitir. Artik o goniil gayriye (Allah’tan
baskasina) kapali héle gelmis demektir. Seytan denilen varligin esamesi artik
orada anilmayacak demektir. Ve samimi kigi (mii’'min), hi¢bir mazeretin
arkasina saklanarak hi¢ bir vakit Rabbini anmaktan gafil olmasi s6z konusu
degildir.

Zikirsiz fevt olan vaktim hebd oldugunu biliip

Neddmet sebki ile yiiregim deldi ey Kuddis.*”

Zikir, 6zenle belirlenmis bir disiplinle sGfi yogunlasma duygusu,
insanlarin i¢indeki askin varligr hissetmelerine (O’nunla yasamalarina)
yardime1 olmaktadir.

Kuddiisi bir asik olarak, biilbiil gibi siirekli Ma’suku zikr etmek ister.
Onun icin Allah’t zikirsiz gecen her an heba olmustur. Ve Allah’
anamamanin pismanhg1 yiiregini daglamaktadir. Asik mii’min bir an bile
Allah’1 hatirindan ¢ikarmamalidir. O gonliindeki kirlerin ancak tevhid zikri ile
temizlenebilecegini bilir ve bundan dolay1 da, asik sifl goziinde tevhid zikri
bir yasam gidasidir.

Hz. Peygamber (s.) zikri, sadakalarm en biiyiigi*® amellerin en
hayirlisi, insan1 Allah’in yaninda en sevimli kul héline getireni, kisi i¢in Allah

84 Aymi eser, $.65.
85 4.e.,5.74.
896 Tergib, 11, 400; Kenzii'I-Ummadl, h.no: 1804,
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ugrunda harcanan en giizel metadan daha iyi bir ibadet oldugunu vurgular.®’
Zikrin biyiikliigi ve yiiceligi ayette ifade edildigi gibi, “Muhakkak ki, Allah’t
zikretmek en biiyiiktiir™"® seklindedir.

Allah’1 anmanin, devamli hatirda tutmanin, biitiin uzuvlarla yasayan
kiginin durumu ile Allah’1 hayatinda yasamayanin, giinliikk mesguliyetlerden
dolayr O’nu unutan kisinin hali, “...Rabbini zikreden ile zikretmeyenin
durumu, diri ile oliintin durumu gibidir. 899

Asik hayat1 boyunca Allah’1 bir an bile hatirindan ¢ikarmayan, giinliik
yasami kendisini Allah’t anmaktan alikoymayan, Allah’t biitin bedeniyle
yasayan, iyilik yaparken onlart kullanan, kotiilige meyl ederken onlar
tarafindan ikaz edilen kisidir. Stifinin hayat1 Allah ile dyle biitiinlesmistir ki,
diger insanlarin akli ve hafizalar tarafindan garipsenir. Bir yerde digerleri
tarafindan “mecniin” diye tanimlanabilir. Clinkii bunu Hz. Peygamber (s.)
haber vermektedir. “Allah’1, o kadar cok zikredin ki, ta ki size mecniin/deli
desinler.””"

Tevhid ile Allah arasinda hicbir perde yoktur. “La ildhe illdllah” zikri,
tevhid zikri, giinahlar1 yok eden en 6nemli lafizdir.””'

Kuddiist’ye gore Allah’t anmadaki en giizel ciimle tevhid ciimlesidir.
“La ilahe illallah” zikri su gibidir. Diinyadaki canlilar i¢in suyun ne derece
etkisi varsa bu zikrin de insanlar i¢in degeri o derece 6nemlidir. Canlilar nasil
susuz yasayamiyorsa, susuz hayat nasil 6liim ise zikirsiz gecen bir yasam da
olii bir yasamdur.”"”

Kudddisi, kisinin degeri Allah’1 zikretmekle gergeklesir goriigiindedir.
Insan1 yemesi, igmesi, icinde bulundugu sosyal siif, mevki ve makam giiclii
gostermez. Onu giiclii kilan, ona insanlik sifatini kazandiran, Allah’
hayatinda anmak/zikretmek derecesine baghdir.

Kuddiisi’ye gore, bir sifi i¢in, sifilik yolunda en biiyiik eksiklik, ahde
vefa gostermemek ve zikri terk etmektir.”” Asik sifilerin en belirgin 6zelligi
zikirdir. Eger kisi, Allah’1 zikretmiyorsa ve zikrullahin tadin1 almiyorsa, o
kisinin Allah’1 sevdigini iddia etmesi miimkiin degildir. Aym sekilde, insanin
hem zikrullahin tadina varmasi hem de Allah’tan gayrisiyle mesgul olmasi
miimkiin degildir.

87 {bn Mance, Edeb, 53. Tirmizi, Da’avat, 6. Malik, Muvatta, Kur’an.

88 Ankebit, 29/45.

89 Buhari, Da’avat, 66; Mislim, Miisafirin, 221.

% {hn-i Adi, Ebu Ahmed Abdullah, el-Kdamil fi Duafdi’r-Rical, Beyrut, 1988, Daru’l-
Fil.

%1 Miislim, Cendiz, 1-2.

92 Kuddsi, Hazinetii'I-Esrar, vr. 217b

93 Kuddsi, Hazinetii'I-Esrar, vr. 220b
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Kuddasi, Allah’t  devamli  gdriiyormusgasina  ve O’nu elleri
arasindaymiscasina zikretmeyi, yani zikr-i batinin Allah’t isimleriyle zikr
etmekten/zikr-i zahirden daha muteber oldugunu belirtmektedir.”*

Zikirsizlik sGfide kalbin o6liimiine neden olur. Kalb, sifi i¢cin hayatin
kaynagidir. Eger kisi gafil zenginlerle sohbeti Allah igin zikreden fakirlerin
sohbetine tercih ederse, Allah da o kimsenin kalbini 6ldiiriir.””

Safiler icin Allah’1 zikrin belli bir mekan ve zamani yoktur. Mesela
Seyh Ebu Hasan S$azeli, miiridlerine, carsilarda, harabelerde, sokakta,
terkedilmis mekanlarda zikir yapmalarini istemistir. Onlar zikri kendileri igin
bir siar olarak gérmiislerdir.””® Her ne kadar Allah’1 anmak igin islam mekan
ve zaman sinirlandirmasi getirmemis ise de tarikatlardaki “resmi” zikrin bir
takim hazirliklarin yerine getirilmesinden sonra yapilmasi gerekmektedir.””’
Kuddisi’ye gore, miirsid, miiridinin ruh mertebesi i¢in hangi zikir tiiriiniin
uygun oldugu konusunda kendisi karar verir. Salikin ruhi durumuna gore,
cesitli zikir tipleri vardir: Yalnizca dil ile kalbin herhangi bir katilimi olmadan
yapilan "zikr-i lisani" ya da yalnizca kalp ile yapilan "zikr-i kalbi" veya her
ikisi ile beraber yapilan zikir vardir. Bunlarin yaninda sirrin zikri, hafinin zikri
ve ahfanin zikri vardir. Buna Kuddasi, “zikr-i rih” demektedir.”® Sonuncusu
en zor olamidir. Onu ancak siilik yolunda ileri asamaya varmis olanlar
gecgeklestirir.”” Miiridin gorevi seyhinin verdigi kaideler cergevesinde zikri
yerine getirmesidir. Davranislarini, ahldkint onun gosterdigi sekilde
diizenleyip, giizellestirme cabasi iginde olmalidir. Ritiiel etkinlik olarak zikir
meclisleri yalniz “Allah’1 hatirlama” vesilesi yaninda birlestirici kaynastirici
ve sosyal yoniiyle birgok gorev iislenmektedir. Uyelerinin arasinda bireysel ve
toplumsal etkilesimin saglandig1 ortamlardir.

Kuddst’nin zikrin ameller {izerindeki etkisi hakkindaki goriisii, zikre
verdigi onemi gosterir. Muhabbet, tevhid ve ihlas sahibini tamamiyla kusattigi

9% Aymi eser, vr. 257a

995 Acluni, Kesfii'I-Hafd, 1, 286.

996 Kuddisi, Hazinetii’l-Esrar, vr. 257b.

%7 Bk. Abdurrahman Memis, Halid Bagdadi ve Anadolu da Halidilik, Istanbul,
2000 s. 269-272; Dilaver Giirer, Abdulkadir Geylani, Hayati, Eserleri, Goriisleri,
Istanbul, 2000 s. 338; Himmet Konur, /brahim Giilseni, Hayati, Eserleri, Tarikati,
Istanbul ,2000 s. 160; Sadik Vicdani, Tarikatlar ve Silsileleri (sad. Irfan Giindiiz),
Istanbul, 1996 s. 39; Rahmi Serin, Isldim Tasavvufunda Halvetilik ve Halvetiler,
Istanbul, 1984 s. 132; H. Kamil Yilmaz, Aziz Mahmud Hiiddyi ve Celvetiyye Tarikati,
Istanbul, 1980, s. 188-197.

98 Kuddisi, Hazinetii'I- Esrdr, vr. 232a.

%9 Haci Muharrem Hilmi Efendi, Kadiri Yolu Séliklerinin Zikir Makdmlar: ve
Zdkirlere Hediye (nesr. Siileyman Ates), Istanbul, 1982, s. 139; Oztiirk, Din ve Fitrat,
S. 92-94, Kur’dn’1 Kerim ve Siinnete Gére Tasavvuf, s. 247, 248.
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zaman zikir yapilan biitiin ameller, ancak ve ancak Allah’t hatirlamak, O’nu
unutmamak ve O’ndan baskasina meyletmemek icin bir vasita oldugunu
gostermektedir.”'”

Kuddasi de, kendinden Onceki mutasavviflarin bu konudaki
diisiincesini paylagmaktadir. Kuddisi i¢in zikrin diger ibadetlere tstiinligii
belirgin bir sekilde aciktir. Ornegin, namaz ile zikir kiyaslandiginda zikrin
biiylikliigi daha iyi anlasilir. Namaz her ne kadar ibadetlerin en sereflisi
olarak diisiiniiliiyorsa da, baz1 6zel vakitlerde namaz kilmaz caiz degildir;
ciinki  namazda  yasaklanan bazi  durumlar, zikir = esnasinda
yasaklanmamaktadir. Bu konuda Kuddsi’yi destekleyecek bazi halleri de
ornek olarak vermek olasidir. Ornegin, Allah Kur’an’da insanlardan kendisini
anmasini isterken herhangi bir mekan, zaman ve 6zel bir hazirlik sart1 ileri
sirmemektedir. Insanlardan iki durum disinda devamli olarak Kendisini
anmasini, her mekan ve zamanda, abdestli abdestsiz, yatarak oturarak veya
yiirliylis esnasinda devamli insanlarin  Kendisiyle beraber olmasini
emretmektedir. Ona gore, zikrin Onem ve sicakligini ancak gafletin
korkung¢lugunu hisseden kisi anlayabilir. Hicbir kayd1 ve sart1 olmayan yegane
ibadettir. Yapilan zikrin cehri ve hafi olmasi konusunda ise, kendisinde fark
hali galip gelen kimse i¢in cehri zikir, kendisinden cem’ hélinin galip geldigi
kimsenin de, hafi zikir yapmasi daha faydalidir.”"'

Kuddtst’ye gore “Ey inananlar! Allah’t ¢ok zikrediniz ayetiyle
Allah, kullarina smirsiz zikretmeyi emretmektedir. Yani gece-giindiiz, karada-
denizde, yolculukta-ikamette, zenginlikte-fakirlikte, hastalikta-sihhatte, gizli-
acik ve her haliikarda zikr etmelerini istemistir.”"’ Kisacasi, miiridin seyrinde
giicliiklerle karsilaginca diismani bertaraf etmek icin kili¢ gibi sallayacak tek
silahi zikirdir.”'* Zikir kimi zamanda taslasmis olan kalpleri kirip tuzla-buz
eden demir bir balyozdur. Zikir, stfilerin kalplerinin fircasidir. Zakir i¢in
Allah, kalbinin besisidir. O giday1 da zikir sayesinde kazanmustir. Zikir,
kalplerin gidast yaninda ayni zamanda Allah’a giden yolda en Onemli
siitundur.”"”® Zikir, onlar icin afetlerin def’i, bellarmn ortadan kaldirilmasi,’'®
onlarin iginde giilerek, eglenerek dolastiklart cennet bahgesidir. Soziin 6zii
O’nu anmadan, O’nu yad etmeden hi¢ kimse huzura eremez. Zikir Allah agki

99912

10 Kuddtsi, Hazinetii'I-Esrdr, vr. 223a.
ol Kuddbsi, Hazinetii'I-Esrar, vr. 219a.
%12 Ahzab, 33/41.
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14 Kuseyri, age ,s.37.
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Giirol, Istanbul, 1982, s. 151; Necmiiddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, haz. Mustafa Kara
, Istanbul, 1980, s. 79.
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icin kalpten masivayr siipliriir; tertemiz hale getirir. Kalbini seytanin
saldirilarindan korumak isteyen birine yardim edebilecek tek sey zikirdir.

Kuddtst’ye gore, Allah’in kullarindan yapmasimi istedigi her emrin
belli bir 6lgiisii ve sinirt vardir. Fakat yukaridaki ayette oldugu gibi zikrin
belli bir 6lgiisli yoktur. Yani, Allah zikir ibadeti igin kendisinden yana bir sinir
koymamistir. Sunu diyebiliriz ki, her insan aklina maglup olmayana kadar
zikr etmeyi birakmamalidir. Onunla yagsamalidir. Bir stfi i¢in zikri terk etmek
Allah’t unutmak O’nu terk etmek gibidir. Onun igin zikir, Allah’a giden
yollarin en yakimidir. Zikir velayetin fermanidir. Zikirsiz kimse Hakk’dan
uzak kalmis kimsesizdir.”"’

Hz. Peygamber (s.)’den gelen bir rivayette: “Ey Ademoglu! Beni
zikrettigin zaman bana siikretmis, beni unuttugun zaman ise bana kiifretmis
(nankorliik etmis) olursun’®” buyrulmaktadir.

Kuddisi’ye gore, zikir i¢in, Allah ve Peygamber (s.) tarafindan bigilen
deger, tefekkiirden (diisiinmeden) daha 6nemli bir konuma yiikseltmistir.”'’
Allah’in: “Siz beni zikredin ki, ben de sizi zikredeyim™*’ emri ile Hz.
Peygamber (s)’in “Amellerin en haywhst zikrullaht”*' sdzii buna en iyi

ornek gosterilebilir.””

Kuddist’ye gore, zikrin kul/sifi tizerindeki kusaticiligi ¢ok onemlidir.
Eger Allah’1 anma bilinci kula galip gelirse, Allah ile kul arasinda muhabbet,
ask olusur.’”

Kuddusi zikri ti¢ tiirde ele alir: Lisanla zikir, kalbi zikir ve rihi zikir.
Lisan zikri, aligkanlik haline gelen, sifi olmayan kisilerin (avamin) yapmis
oldugu zikirdir. Bu zikrin insana hi¢bir faydasi olmadigi gibi zarar verir.
Kalbi zikir, ibAdet amaciyla yapilan zikirdir. Stfilerde havass denilen, Allah
dostlarinin yaptig1 zikirdir. Kisi bu anmayla, Allah’in hognutlugunu kazanir.
Ruhla yapilan zikir, kisinin biitiin organ ve azalariyla yaptig1 zikirdir. Bu
ma’rifet ve ask bilinciyle yapilan anmadir. Bu zikrin Allah yanindaki degerini
tanimlamak imkéansizdir. Zira sifilerin bu devamli olarak hatirlama hali,
yasamak i¢in beslenmek kadar gerekli bir ameldir, ¢iinkii bu seckin/havvasii’l-
havassinlarin her anim1 Allah’t anmak ve onunla beraber gecirdikleri rahi
zikirdir.”** Bu zikir tiirii kusatic1 bir zikirdir. Bu zikirde masivay1 benlikten

oV Kuddbsi, Hazinetii'I-Esrar, vr. 217b.
18 Tergaib, 111, 343.
o1 Kuddisi, Hazinetii'I-Esrar, s.131.
920 Bakara, 2/152.
21 fbn Mace, Edeb, 53.
922 Kuddisi, Hazinetii'I-Esrdr, vr. 260a.
92 Kuddisi, Hazinetii'I-Esrdr, vr. 231a.
%24 Aymi yer.
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tamamen saf dis1 birakarak Allah’t anmak vardir. Bu teslimiyetle s0fi zikr
etme suurunu yakalarsa, Allah’ta onu her tiirlii olumsuzluktan korur.

Kuddtisi, zikrin stfinin psikolojik durumu iizerindeki olumlu etkisinin
cok fazla oldugunu her firsatta dile getirir. Divaninda, askla/muhabbet beraber
en fazla iizerinde durdugu konudur. O, zikri, hem nefse en zor gelen bir
ibadet, hem de Hakk tarafinda ecri en ¢ok olan bir amel olarak gérl'ir.925 Zikir,
basarinin anahtari, ibadetin 6zii, goniillerin cilasi/parlaticisidir. Nefsi/egoyu
temizleyen ve yiiregi agyar ve havatirdan/kalbe gelen seslerden temizler.
Onun icin zikr, sikintilardan kurtulmak ve rizkin g¢ogalmasinin nedeni,
isteklerin yerine getirilmesi, diismana kars1t maddi manevi kuvvet, belalarin
yok olmasi, yapilan hatalarin bagigslanmasi, ayiplarin Ortiilmesi, hastaliklara
kars1 kalkan, yiice kuvvetler kazanmak, Allah yaninda kulluk derecesinin
yiikselmesi, hatalarin yok olmasi, ilham ve kerametin gelmesi ve en 6nemlisi
Allah sevgisini kazanmaktir. Bunlarm hepsi Allah’1 biitiin biinyesiyle
anmanin hatirlamanin sonucunda kazanilan nimetlerdir.”* Zikrin geregi gibi
yerine getirilmesi ayn1 zamanda dualarin kabul edilmesi demektir. Ciinkii asik
ile Ma’suk arasinda gergek sevgi kopriisii kurulmustur. Artik isteklerin geri
cevrilmesi s6z konusu degildir. Her iki tarafta artik istekleri igtenlikle yerine
getirir. Allah Ma’suk olarak, kendini siirekli anani sever ve goklerin ve yer
ehlinin kalplerine ona olan sevgiyi koyar. Artik iinsiyet ve dostluk olugsmustur.
Artik Ma’suk onu en yiicelerde/Mele-i ala anar ve asik zakiri kendileri igin
hicbir korkunun ve {iziintiiniin olmadig1 evliya/dostlarinin igine katmistir. “Siz
Beni zikredin ki, Ben de sizi zikredeyim 927 diisturu gerceklesmistir.

Yok huzir kalbimde dime ¢iin gerek zikri lisan

Gaflet ile ise dahi eyle zikri sen heman

Et lisan ile devam ¢iin hem gelir zikri cindn
Padisahtir kalb bedende hem lisandir terciiman.”*

Kudddsi igin zikir, kalbde huzurun olusmasina da sebeptir. insanm
kalbinde huzur olmazsa da, kendini zikre alistirmalidir; ¢iinkii bir giin dili ile
yaptigi zikir kalbi zikre doniigebilir. Onemli olan insanlar1 zikre
alistirabilmektir. Insanlar bunun bilincinde olmasa dahi zikr etmelidir. Lisan
ile yapilan zikir bir giin ruh ile kan ile yapilan zikre doniisiir. Ciinki
insanoglunun dilini bedenini sultani/yoneticisi olan gonliin terciimanidir.

925 Kuddisi, Hazinetii’l-Esrar, vr. 236b.
926 Ayni eser, vr. 232b.
%27 Bakara, 2/152.
928 Kuddosi, Divdn, s.117.
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Tevhid kelimesi, ihlas, Islam, nur, kurtulus, rahmet, takva
kavramlarinin anlamlarmi kapsayan Allah’m en yiice kelimesidir.””

Kudddisi, bir miiridin farzlari, stinnetleri ve nafileleri yerine getirdikten
sonra diger arta kalan zamaninda ise tevhid zikrini siirdiirmesini tavsiye
930
eder.

“Ld ildhe illallah” kelimesi, nefy ve ispattan terkib edilmis bir lafizdir.
“La ilahe” nefyi ile goniil hastaliklarinin, ruhu esir alan kayitlardan, nefsin
giiclenmesinin, nefsin kotii huylar ve sehvani 6zelliklerle gliglenmesinin ve iki
diinyaya bagli kalmanin kendisinden kaynaklandigi, biitiin kotii 6zellikler yok
olur. “Illdllah” ispat1 ile de, kalbin sthhat bulmasi ve kotii o6zelliklerden
kurtulusu gerceklesir. Ispat ile insan, asil mutluluga ulasir ve Allah’in
ihsaniyla karakteri ve hayat1 diizelir. Hakk’1 gosteren delillerle Allah’in zat ve
sifatlar kisi iizerinde tecelli eder. Allah’in nuruyla yeryiizii aydinlanir ve kotii
ozelliklerin tiimii yok olur.”'

Kuddtst’ye gore, sifinin “Namaz: bitirince de, ayakta, otururken ve
yamniz iizeri yatarken (daima) Allah’1 zikredin > buyrugu geregince biitiin
hallerinde Allah’t anmaya devam etmesi gerekir. Ciinkii zikir, vakitli bir
ibadetin Otesinde, silik icin, devamli iizerinde tasidigi elbise gibidir. Onu
iizerinden ¢ikardig1 4n uryan kalir.”*’

Zikir kiside, kuvvetli ve gercek bir fikir ve diisiincesinin olusmasina
neden olur. Gonliin zikre olan gereksinimi, cismin siite, bitkinin suya ihtiyag
duyuyor ve onsuz gelisemiyorsa, kalbin de kotiiliiklerden temizlenip
olgunluga ulasmasi igin zikre o derece ihtiyag vardir.”** Zikir eger slik
uzerinde etkisi bu kadar fazla ise, fikrin insan lizerindeki etkisi zikre oranla
mislince fazladir.

Stfiler, zikrin dil ile yapilan ve ilk basamak olarak yapilan seklini,
kalbin zikr edilenden habersiz oldugu basamak olarak kabul etmislerdir.
Zikrin son ve etkili olan basamag ise, salikin artik zikirden ve her seyden
gonliinii paklastirip sadece Hakk ile yasamasidir. Zikir insanlara herhangi bir
dille soylenen sozlerden ibaret olarak telakki edilmektedir. Halbuki siilikun
asil amaci, gonlii masivadan temizlemektir. Hz. Peygamber (s.)’in “Benim
Allah ile 6yle bir anmim vardwr ki o anda Allah’tan baska ne melek ne de Hz.
peygamberlik benimle bir arada bulunmaz” dedigi basamaktir. Bu basamak
ayn1 zamanda Allah ile kul arasindaki sevginin en olgun derecesidir.

2 Buhari, Da avdt, 65; Miislim, Zikir, 68.
930 Kuddsi, Hazinetii'I-Esrar, vr. 237a
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Bu derece sifilerin derecesidir. Hakk, onlarin kalplerini oyle
kusatmistir ki, onlarin artik Hakk’tan bagka hicbir kimseden ve higbir seyden
haberleri olmaz, hatta onlarin bazen bes duyu organlari, bu basamakta is
goremez hale gelir. Onlar yalniz i¢ diinyalar1 aracihgiyla Hakk ile yasarlar.”

Salikin bu makdmdan sonra Hakk’tan bagka var olan her seyi ve herkesi
unutmasi ve onlardan habersiz olmasi lazimdir ki bu da, tasavvufun fena
mertebesidir. Sufiler “6lmeden Once Oliiniiz” soOziinli, bu mertebe icin
sOylemislerdir. Bu makamda ikilik ve kesret ortadan kalkar ve Allah’in birligi,
salike asikar olur.

Kuddisi’nin tasavvuf diisiincesinde zikir anahtar ibadettir. Onun igin
zikir ve fikir, tasavvufl diislince acisindan, kisinin aydinlanmasini saglayan
onemli birer ritiieldir. Zikrin devamliligi insana en yiice makamlar saglar.
Sifinin siirekli zikr etmesi demek, onun devamli Allah tarafindan zikr
edilmesi demektir. Eger asigin dilinden Ma’suk’un ismi diismiiyorsa, ayni
zamanda asik da devamli Ma’suk’un hatirindadir. Kisinin siirekli Hakk’1
anmasi, onun gonliinde irfan nurunun dogmasi demektir. Zikir sadece
ma’rifetin olugsmasina neden olmaz, ayn1 zamanda zikrin devamlilig1 askin
dogmasina da neden olur. Kuddsisi’nin nazarinda zikir, sadece tarikatlarin
giinliik ve haftalik olarak yerine getirdigi ritiieller degildir. Onun anlayisina
gore zikir, siifiden ayrilmayan et tirnak gibidir, ¢iinkii sifi Allah’1 her zaman
hatirinda tutulan, bir an bile ondan ayrilmayan kisidir.

Kuddiisi icin zikir, insana gelen biitiin olumsuz duygularin (kin, nefret,
dedikodu, kiskanglik gibi) temizleyicisidir. Ciinkii zikrin varligi, Allah’in
varligt demektir. Allah’in hakim oldugu bir kisiye, olumsuz duygularin
yanasmast miimkiin degildir.

Kuddisi, zikrin devamliliginin, sifinin gonliinde askin dogmasina
sebep oldugu goriisiindedir. Zikir, insan1 agklarin en yiicesine ¢ikarir. Askin,
sifiyi kucaklamasiyla evrende var olan biitiin varlik bir ayna gibi kisiye
kendini gosterir. Kuddisimin 1srarla iizerinde durdugu konu, sifinin ancak
zikir sayesinde Hakka kavusabilecegidir. Allah’a agk ile baglanan kisi biitiin
kenn ii mekan/varlik olan agk ile gecebilir.

8. 6. Tevhid Zikri

Kuddisi’nin hassasiyetle iizerinde durdugu konularin basinda tevhid
zikri gelmektedir; cilinkii tevhid, varliklari, ayne’l-yakin olarak insana tanitan
kesintisiz bir ibadettir. Kuddasi’nin anlayisinda, tevhid zikrinin stirekliligi
sifiyi cem’ ve birlik’e gotiiriir.”® Yakin, kesinlik demektir. inanma ve

935 Kuddsi, Hazinetii'I-Esrar, vr. 241a.
936 Kuddisi, Hazinetii'I-Esrar, vr. 260a.

219



baglanmada kuskunun asla olmamasidir.””” Her tiirlii bilme seklinin kesin ve
stipheden uzak olmasidir. Yakin mertebesi, her tiirli kaygilardan uzak olarak
tam siikiinet ve huzur halidir.”*® Kur’an’in da andigi™® ve kesinlik olarak
niteledigi bu kavram icin, Kuddasi genellikle “ayne’l-yakin” tabirini ¢ok
kullanir. Ciinkii ayne’l-yakin kesf ve ilham yoluyla elde edilen ilmi ifade
etmektedir. Bu ilim ¢esidi, kulun kiillii bir fend haliyle beserl varligindan
¢ikarak Halik’1 yine Hakk ile miisahede etmesini ifade eder.”*” Iste Kuddasi
bu yakini bilgiye ulasip varligi1 taniyabilmeyi tevhid zikrinin devamli olarak
yerine getirme sartina baglar. Kuddisi’ye gore bu zikri yerine getirmek, her
seyi ile biitiin varlig1 “yok” veya “sifir” saymak, sadece Allah’in varligiyla var
olma diisiincesi ve fiilinin hayat bulmas1 demektir. Bu zikir atmosferine giren
biitiin smirlart agsmistir, kendi varliginin “Ai¢”likine kani oldugundan dolay:
O’nun i¢in ar-namus, utanma duygulari yok olmustur. Sifi de aldatict
tembellikten uzak kalarak Allah’in salih kullarindan istedigi sekilde higbir
zaman O’nu anmaktan, hatirinda bulundurmaktan gafil olmamalidir.

Dersen eger bileyim hallak’t ayne’l-yakin

Zikre ¢alis ey begim hab-u keselden sakin

Tevhide eyle devam oturma heman subh u sam
Hic¢ kalmasun ar u nam ol kibr u kirden emin

Et zikrini riz u seb eyle visalin taleb
Bil hicre gaflet sebeb andan Hudd ya sigin

Zikr eyle Kuddiisiya ¢iksan goniilden mdsiva
Girup i¢ine Huda desiin sana dferin.”"

Kuddisi’nin sifilik felsefesinde tevhid zikri, Allah’t siirekli hatirda
canli tutmanin anahtaridir. “La” ile her sey temizlenip “Allah” yerlestirildigi
bir gonliin, hi¢gbir aninda Hakk’tan uzak kalmasi miimkiin degildir. Ciinkii
zikirin ne zamani, ne mekani, ne de belli bir ritiieli vardir Kuddisi’nin
anlayisinda. O tarikatlarin belli kurallara bagladigi zikri degil, her kesin her an
sesli-sessiz yerine getirebilecegi zikri tavsiye etmektedir.”* Onun igin zikir,
sifi i¢in teneffiis edilen bir hava gibi yasamsal bir gercektir. Ciinkii gercek
asik Ma’sukunu devamli gonliinde ve zihninde yasatan kisidir. Oyle ise, sifl

%37 Suad Hakim, a.g.e. ss.1246-1250.
938 Tbnii’l-Arabi, Fiitihdt, 111, 308.
%9 Bk. Vakr’a, 95; Tekasiir, 5-7.
%0 Bk. Siihreverdi, Avdrif, s.250; Ibnii’l-Arabi, Kitabu 'I-Mesdil, (Rasail), 1403.
941 Kudddsi, Divdn, s.150.
92 Kuddisi, Hazinetii’l-Esrar, vr. 236b.
220



icin Allah’t anmanin hi¢gbir yonden simir1 yoktur. Onlarin zikri “zikr-i
daim”dir. Bu stirekli zikirde stifinin gonlii ve diliyle ifade edecegi en giizel
climle veya kelime “kelime-i tevhid” olacaktir. Tevhid kelimesi, Allah’1 biitiin
mecazi, yani golge varliktan birlemek, O’nun “bir” ve “tek” olusu anlamina
gelen vahdeti, tasavvufun temel felsefesini aciklar. Sifiler, tevhidi,
yaratiklarin hareket ve siikinunu, Allah’in fiili olarak bilmektedir.”*

Hem ciimle zikvin afzali demis nebiler ekmeli

Tksar eden olur veli tevhide mesgiil ol heman

Kalbi sivadan pak eder koymaz ald’ikden eser
Asik olan dersen eger tevhide mesgiil ol heman.”*

Kuddtst’ye gore, “/d” evrenin baglangicidir. Bu “/@” shfinin ilk
menzilidir. “L4”nin bilincine varan her seyi “hi¢” bilip, Allah’tan cem’ olan
sfi, Allah icin kosan ve onu kendisine hedef edinendir.”*® Onun i¢in sifinin
hareket noktasi, “/@” iledir. Evrenin hesabi, bu “la” ve “illa” ile
miimkiindiir.”*® Eger Safi “/d” ve “illd”y1 idrak edip, geregini yerine getirirse,
“kevn” sirrin1 ¢ozer, agyarin esaretinden kurtulmus olur. Ciinkii “/a” ve “illa”
“kiin”deki hikmeti tasir. “Ld” deyince hareket baslar, “i/la” deyince evren
yerine oturur. “Ld ildh” geregi yerine gelmeyince, Allah disindakilerle olan
bagimn kirilmas: miimkiin degildir.”"’ Fakat Allah’m disindaki baglar, perdeler
yok edilince, evren “La ildhe illallah” nuru ile aydinlanir. Onun i¢in Kuddisi
tevhid zikrini, Allah’1 anmanin hatirda tutmanin biitiin kelime ve ciimlelerin
de en faziletlisi ve en anlamlis1 olarak goriir. Onun i¢in tevhid ciimlesi insani
Allah’a yakinlagtiran, O’na dost/veli eden en biiyiikk kelimedir. Gonlii
masivadan temizleyen, biitiin dikkat ve diisiince yogunlagmasini Allah’ta
toplayan ve agyarn tiim iliskisini kesen tek ciimledir.”**

‘Isk zikir ile hdsil olur hem génliine irfan olur
Arif Hu'dé-1 tez bulur tevhide mesgul ol hemen

Zikre ¢alis etme kesel ¢ek masiva suglundan el
Agyart terk et Hakk’a gel tevhide mesgul ol heman

3 Afifi, Tasavvuf, s.90.

9 Kudddsi, Divdn, s. 83.

945 Kuddtsi, Hazinetii'I-Esrar, vr. 237a.

%6 Tkbal, Ey Sark Kavimleri, 63.

%7 Thsan Siireyya Sirma, “Ikbal’in Diisiincesinde La ve Illd 'nin Analizi”, Muhammed
Ikbal Kitab, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, Istanbul, 1995, 5.99—
103.

98 Kuddisi, Hazinetii’I-Esrar, vr. 217b.
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Et zikre Kuddiisi devdm ¢iin sdlikle gaflet meram
Bitmek ise isin merdm tevhide mesgul ol heman.””

[14hi kaynakla iliskisini kesen her ilim faydasizdir ve tevhid disindadur.
Her bilgi de insan1 Allah’tan uzaklastirir. Tevhide dayali her bilgi ve faydal
olan her sey de Allah’dan gelir. iste arif de bu bilgi ile donanir.”®® Bundan
dolay1 sifi de, Kuddisi’nin dedigi gibi, zikir-tefekkiir-ask ve bilgi baglarini
sik1 dokumalidir.

Kuddi@si’nin tarikat bagliligina bakmaksizin biitin Miisliimanlari
stirekli Allah’1 anmaya, hatirda bulundurmaya ve her an O’nunla yasamaya
cagrisi, Allah’in emirlerine ve Hz. Peygamber (s.)’in soz ve fiillerinden
kaynaklanir.””' Hz. Peygamber (s.), insanlar icin en hayirli amelin Allah’1
anmak oldugunu, insanin agzinin siirekli bu anisla islak olmasini®? ve kisi
Allah’1 o derece anmal ki, insanlardan “deli” lakabim almalidir.”® Allah’1
cok anmak/zikir, Allah sevgisini kazanmak demektir.”* Zikir, Allah
sevgisinin gereklerinden biridir.”> Onun igin zikir demek, Allah sevgisi ve
kul sevgisi demektir. Allah’1t siirekli hatirda tutmak, bir an olsa bile
unutmamak, askin/muhabbetin isaretidir.956 Allah’1 siirekli anmak, nafilelerle
ona yaklasmak, O’nun sevgisini kazanmak demektir.””’ Zikir, Hz. Peygamber
(s.)’in de buyurdugu gibi, siirekli kisinin aleyhinde degerlendirilen bir
ibadettir.”®

Yine tevhid zikri konusunda Hz. Peygamber (s.) sdyle buyurmaktadir:
“Efdal-1 zikir “Ld ilahe illallah”tir. Kuddlsi’ye gore, Allah, biitiin
peygamberlerine, immetlerine bu zikre davet etmelerini emretmistir.”” “Ld
ildhe illallah” dan daha ulvi bir kelime inmemistir. Gokler ve yerler bununla
ayaktadir. O, ihlas kelimesidir, Islam kelimesidir, takva/korunma kelimesidir,
nlr kelimesidir, kurtulus kelimesidir, rahmet kelimesidir, Allah’in en yiice
kelimesidir. Kim bir defa “La ilahe illallah> derse, denizlerin kopiigi kadar
giinahlar1 olsa, bagislanir.”®

94 Kudddsi, Divdn, s.149.

950 [bnii’1-Arabi, Fiituhdt, 111, 101.

95! Kuddsi, Hazinetii'I-Esrar, vr. 260b.

%52 Tirmizi, Da ‘avdt, 4; Toni Hanbel, IV, s.188—190.

%53 {bni Hanbel, 111, 68,71.

%% {bni Hanbel, 111, 76.

955 Tirmizi, Dua, 128.

96 Mekki, a.g.e., 11, .106

%7 Bk. Buhari, Rikdk, 38.

938 Tirmizi, Ziihd, 63.

9% Kuddisi, Hazinetii'I-Esrar, vr. 236a.

%0 Buhari, Daavdt, 65; Miislim, Zikir, 68.
222



Serdya padigah girmez eger olmaz ise pak
Dahi kalbe Hiida girmez stiptirub silmeyince

Goniil pasi silinmez ‘ilim-ile Kuddiisiya bil

Calisub zikre “iskin liiccesine tamlayinca.”’

Hz. Peygamber (s.)’in bu derece ovdiigi goniil koskiine Yiice
Yaraticinin  hakimiyet kurmasi igin, buranin Oncelikle “/a” siiplirgesiyle
tamamen agyardan temizlenmesi gerekir. Hakk bilgisi de, goniilde karar
kilinca, iman insan benliginin her tarafini ihata eder. Bu 6yle bir haldir ki sifi
kendinden ve Hakk disindaki her seyden gecerek tamamen bu hal iginde yok
olur. Hakk disindaki her varligi/esydy1 tamamen yok edip tikettigi icin
O’ndan baska hicbir sey gormez.’® Iste masivay1 tamamiyla yok etmeyene
kadar, yalnmzca Allah o saraya tam hiikiimdar olmadig: siirece, Hakk’in oraya
yerlesmesi miimkiin degildir. Yani kul Hakk’1 tanidik¢a kendi varligindan
gecer. Ciinkii kendi varligii yok saydig1 asama, Allah’1 tam anlamda bildigi
asamadir.

Kuddisi’nin diisiincesinde, goniil pasini silip tertemiz hale gelmesi i¢in,
askin engin denizine dalmak sarttir. Ma’rifet disinda higbir ilim goniildeki
agyar1 temizleyip sadece Yaratici’ya hazir hale getirmesi miimkiin degildir.
Ciinkii marifet, Allah’a dair bilginin saglamhigidir.”® Ayn1 zamanda ma’rifet,
stfinin zikirle gelistirdigi ask ile zirveye cikardigi biitiin sifi faziletlerinin
nihai icrasidir.””* Kudddsi’nin tenkid ettigi ilimler, belli bir konu hakkinda
tam bir bilgi sahibi olmay1 ifade ederken, marifet, daha ziyade tapinmayi,
farkina varmay, ilk kez idrak etmeyi veya bir seyin bilinmesini ifade eder.”®
Ma’rifet 6yle bir bilgidir ki, fitraten akil verilenler onu hakikatte bilirler. Ona
sahid olmayanin onu bilmesi imkansizdir; tipki dmanin giines 151811
bilmemesi gibidir.”*®

%! Kudddisi, Divdn, s.165.

%62 Hiicvird, Kesfi'I-Mahciib, s.280-281; Kuseyri, Risdle, s.134.

963 Kudddsi, Divdn, s.149.°%

%3 Tbni Hanbel, 111, 76. Tirmizi, Da avdt, 4; Ibni Hanbel, TV, s.188—190.
%3 Tbni Hanbel, II1, 68,71.

%83 Tirmizi, Dua, 128; Siilemi, Tabdkdt, 409.

%4 Siilemi, Tabdkat, s. 444.

95 Kuddisi, Hazinetii'I-Esrar, vr. 237a.

%6 Bk. el-Mekki, Kiiii I-Kulib, 11, 26,
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8. 7. Cehri Zikir

Aslinda, Kuddiisi’nin zikir anlayisinda zikri kategorize etmek yoktur.
Onun biitlin insanlara tek ¢agrist vardir, o da Hakk’1 siirekli zikretmektir. O
higbir eserinde cehri/agik ya da gizli/kalbi-sirr’1 zikir ayrimi yapmamaktadir.
O bu smiflandirmayi yersiz ve abes bulur. Boyle bir sekilcilik, Kuddisi gibi
asik stfilerin tamamen disinda bir konudur. Her salikin kisilik yapisi ve
yetenegine gore bir yol metot tutmayi tercih etmesi diisiincesine sahiptir.
Kudd@st’nin zikir elfazinda biitlin insanlara o6nerdigi ve her mii’minin
sikilmadan yerine getirecegi ‘“tevhid” kelimesidir. Sunu da g6z ardi
etmememiz gerekir ki, belirli bir noktaya gelmis bir sifi i¢in ¢ok verimli
olabilen bir zikir us@lu, bir baska noktadaki sGfi i¢in olumlu netice
vermeyebilir. Bundan dolay1r cehri ya da kalbi zikirlerden birini se¢me,
stibjektif durumlardan kaynaklanmaktadir.

Kuddiisi, bilindigi gibi tasavvuf tarihi boyunca, mutasavviflarin zaman
zaman tartiga geldikleri konulardan olan zikrin gizli/hafi veya acik/cehri
yapilip yapilmayacag: hakkinda tartismalara ¢ok fazla girmemistir.”®” O, bazi
stfilerin bu konuda getirdigi, salik siilikun basinda iken, kalbinde var olan
vesveseleri engellemek icin veya nefsi sadece zikirle mesgul etmek, baska
seylerle mesgul olmasini engellemek amaciyla cehri zikre bagvurulmali ya da
saliklere tavsiye edilmeli gibi gerekgeler de ileri siirmemistir.”®® Onun bir
itiraz1 da yoktur Kudd@si’nin ilk donem stfilerin kalbi zikrin faydasi
konusunda ortaya koyduklar1 goriislere itirazinin nedeni, asik stfinin
psikolojisini bilmeden, onun iginde bulundugu hali anlamadan, sifinin baz1
fiillerine gelen elestirilerdir.””® Kuddasi, cehri zikrin faydasini ve hikmetini
siirinde sOyle aciklar:

Kur’ami tilavet ya nigin cehr ile afzal
Hem sirr1 ne menberde ki cehri hutubdnin

Lebbeyk deyu niciin ¢agirir Vakfa’'da hucca
De surrt ne ol arsada ferydd-u figanin

Haccin ya nigun zinetidir Telbiye cehren
Hem hikmeti soyle bana raf’1 saddnin

Eyvah ki heniiz oldu garib din-i Muhammed
Ciin kaldi elinde bu misilli uleméanin’™

%TKuddasi, Hazinetii 'I-Esrar, vr. 241a.
%8 Kuddisi, Hazinetii’I-Esrar, vr. 240.b
%9 Aymi yer.
970 Kudddsi, Divan, s. 81
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Kuddusi, cehri zikrin bazi durumlarda insanlara faydali olabilecegini de
soylemektedir.””" Ornegin, cehri zikir kati kalbe ulastig1 zaman oradan bir ates
parlar ve orada Rahméani piriltilar, engelleyici perdeleri yakar, insanlarin ve
cinlerin ameline denk olan Rabbin cezbelerinden bir cezbe olusur. Eger
zikirlerin en giizeli olan, “sultan-1 tevhid”, insanin bedeninde hakimiyetini
kurarsa, kisinin kalbinde hi¢bir sey kalmaz, kisi boylece agyar kuskularindan
tamamen kurtulmus olur ve ondaki her kot sifat iyi sifatla yer degistirir. Bu
giizel nitelikler hi¢bir ibadetle kazanilan sifatlar degildir. Bilakis, Allah, bu
giizel vasiflar1 kendisini devamli ananlara, siirekli hatirinda tutanlara verir.
Ciinkii bu makam, mukarrebin makdminin en yiiksegidir. Bu makama, ancak
gecelerini uykusuz geciren, gilindiizleri de, Allah’1 hatirdan ¢ikarmayanlar
ulasabilir.””

Kuddtsi, cehri olarak yapilan zikre karsi ¢ikanlari tenkid eder. Ona
gore, bu tip insanlar, zikir gergegini idrak edip anlamayan, gergekleri arastirip
buna bagl konusan insanlar degildirler. Bu karsi ¢ikanlarin i¢inde kendini
alim goren ve insanlarca saygi duyulan kimseler de vardir. Kuddisi, cehri
zikri hos gdrmeyenlerin dikkatini asirlardir uygulanan bazi dini ritiiellere
cekmek istemektedir. Ornegin, Kur’an tilavetinin cehri olarak okunmasi ve
bunu da tiim insanlarin coskulu bir ruh hali i¢inde dinlemesidir. Diger taraftan
hacilarin vakfa’da “lebbeyk” diyerek tekbir getirmeleri ve ayrica burada
haccin siisii olan telbiyenin cehren yapilmasinin mutlaka bir hikmetinin
varolmasidir. Bu tiir hikmetlerin zikrin atmosferini ve rihunu bilmeyenlerce
idrak edilmesi miimkiin degildir.

Dir imis c¢d’iz degil cehren koydmen zikr-i Hakk
Tab’t camid miinki-i bi-din ii imdn u edeb

‘Isk u cezbe zakiri tahrik idiib raks itdiren
Ihtiyar ile degildiir itdigi vecd u tarab

Ciimle zikrin efdali tevhid dimis sah-1 Riisul
Bize inamak ana farz dahi vacib miistehab

Tut bu Kuddisi fakirin pendini zikre ¢alis
Ahiretde zdkire virir Hudd hdla riiteb’”

91 Kuddisi, Hazinetii'I-Esrar, vr. 241a.
2 Ayni eser, vr. 235b.
973 Kuddsi, Divan, s.169.
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Kuddist’ye gore, eger stfi, Allah’in aski ile cezbeye gelip, vecd ile
kendi iradesi disinda, sema ile Hakk’1 cehri olarak zikrediyorsa, O’nun bu
haline “caiz degildir’ demek yanlistir. Cilinkii vecd halindeki sifi, hiiziinle,
gonliine gelen ilahi lutiiflarin bolluguyla, Yaraticisina duydugu agkla ilahi
bilginin giiciiyle aradigini i¢ diinyasinda bulmustur.””* Stfinin vecd hali, onun
kalbinin isitmesi ve gé’)rmesidir.975 Kalbin bu alicilarmin agik olmasi ilk
yaratilis oziine, Yaraticiyr zikr etmek araciligiyla doniisiir.”’® Bu da salikin
Allah’a kurbiyet kesb ettigi haldir.””” Stfinin bu ruh halini, ancak donuk,
agktan, sevgiden anlamayan insanlar inkar eder. Kuddisi bunlari agir bir dille,
elestirerek imandan ve dinden nasiplenmeyen miinkir kisiler olarak
isimlendirir.””® Ona gore, séliki zikirde cos haline getiren askin cazibesidir.
Askin kusatici giicii kisiyi atmosferine alinca, kisi nefs/benlik 6zgiirliigiine
kavusur ve yaratilan her sey hareket etmeye baslar ve sifi de, varligin bu
sevke gelen hareketliligi ile vecd ile hareket etmeye baglar. Sifiyi vecd ile
harekete geciren sey, Allah’in yaratilmis her seye kendi dilleriyle kendi Zatini
tesbih etmelerini ilham etmis olmasidir. Bundan dolay1 Allah’in gdniillerini
actigi ve manevi bir suur verdigi salik, O’nu tesbih eden sesi her varlikta
duyarak vecde gelir.

Iste Kuddisi, cezbe ile gelen rabbani duyguyla sesli olarak Allah’1 anan
kisilere getirilen tenkidi kabul etmez. Mevlana’nin da dedigi gibi, raks eden
asik tefekkiirden daha yiiksek bir derecededir; cilinkii sema cagrist goklerden
gelmektedir. Bu ¢agriyla Rabbine maddi, manevi biitiin benligiyle titreyerek
cevap veren sifiyi tenkid etmek miimkiin degildir.”” Bu kalbin, gayb
dleminde gizli olan1 yakin nirla miisahedesidir. Hz. Ali’ye “Allah’1 goriiyor
musun?”’ diye soruldugu zaman “O gormedigimiz varliga nasil ibadet
ederiz””® seklindeki cevabi sifiyi vecde getiren duygunun aynisidir. Génliin
Allah’1 gérmesini saglayan yakin niiru, ona bizzat Allah tarafindan verilen bir
nirdur ve Allah’1 gérmenin bagka bir yolu da yoktur.

Stfiler vecdi, sevk/6zlem nedeniyle insanin sirrinda meydana gelen bir
alev olarak gormiisler. Igine vecd atesi diisen kimsenin viiciidu sevincinden
veya iiziintiisinden sallanmaya baslar.”® Iste o zaman alan dis1 kisinin

974 Bk. Isfahani, Miifredat, ss. 854-855; Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, IV, 4769-4770;
Suad Hakim, Resdil, s. 5; Tahanevi, Kessdf, 11, 1480-1481; Ciircani, 7d rifat, s. 278.
75 Kelabazi, Ta arruf; s. 169.

976 Serrac, el-Luma’, s. 335.

77 Serrdc, age., s. 293; Kelabazi, age., ss. 169-170; Siihreverdi, Avarif, s. 655;
Kuseyri, er-Risdle, s. 62.

18 Kuddisi, Hazinetii’I-Esrar, vr. 240b.

97 Mevlana, Mesnevi, 11, 1943.

%9 Nicholson, a.g.e, s.40.

%1 Kelebazi, Ta arruf, s.106.
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algilayamadig1 haller meydana gelir. Ve stfinin akil tarafindan algilanamayan
davraniglart agir elestirilere maruz kalir. Bu héle gelis iradeye bagli bir durum
degildir. Bir kimsenin Allah’in celadlini miisahede etmek ve kalbini ilahi
kudretin tecellisine vermekle gergeklesen bir durumdur.”™

Safilerin, Allah’mn her sekilde tezahiir etmeye yonelik inanglar1 bazen
asir1 olarak nitelendirilmistir. Ornegin, riizgarin sesi ya da kusun sesi ile
Allah’1n agkinda vecde gelen stfiler olmustur.” Bu, tasavvufta, ferdi nefsin
kaybolmasiyla, kiilli nefse ulasacagi veya ruhun dogrudan dogruya vecdle,
yani Allah’in sifiye yakin géziiyle miisahede hakikatini ihsan ettigi ilahi bir
sirdir. Nefs alaninda hareket eden ve ask ile ortaya ¢ikan bir alevdir.”®

11ahi giizelligin varlikta sakli olmasi durumu, stfilerin tefekkiiriiniin ana
temasini olusturmustur. Sufiler, devamli zikirle, gercek tevhide ulagsmanin
sinirlarini agmaya caligirlar. Bu durum insanin ildhi aska gecip tevhide
ulagmasiyla ger¢eklesir. Bunun sonucunda, asik araciligi ile konusuldugu bir
mertebeden gelen halleri aklin ya da agkta yoksun bir gonliin algilamasi
miimkiin degildir. Asig1 Ma’suk’a kars1 vecde getiren sey, Sevgilinin artik can
icine iglemesi gergeklesmistir. Artik “Allah sah damarimizdan daha
yakindir”®® Ask kiireye delilikle girmistir. Ask kiireye diismiis, aynasi
goriilen sevgili artik 4s181n icine, canina diismiistiir. Ask kiirede, ask delileri,
gamla dertle yasarlar.”® Onlarin vecde gelip delilik gostermeleri, alem-i agkin
farkindaligindan kaynaklanir.

Zikir eden zakirleri Allah her iki diinyada da sikint1 ve azaptan kurtarir.
Zikir ile saliklerin goniil iklimini agk ve cezbe hemen kaplar.”’

Saliki ask boyasiyla boyayan, onu Allah’in meclisine sokan kisinin
kalbini temizleyip, Hakk’a dost kilan tevhidin zikridir.”® Zikir ile canlanir
kalp, onun i¢in miirid zikri kendine en faydali sey olarak se¢mistir. Sonugta
miirid zikirle gergek hazineye kavusacaktir.”® Insanlar Hakk’1 ancak zikirle
bulabilirler.

%2 Nicolson, a.g.e., 5.45.

%83 Serrac, Luma’, s. 495.

%4 Schemmel, islam’in Mistik Boyutlari, s.185.

%85 Kaf, 50/16.
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9. Tefekkiir/Deriini Diisiinmek

Tefekkiir, diistinmek, derlini olarak ve i¢ diinyaya dalarak diisiinmek,
hatirlamak, hatirlatmak, meyl etmek, muhakeme yapmak, fikr etmek’
anlamina gelen bir kelimedir.

Tefekkiir, sadece Islam safilerin degil, Batih dislinliir ve
psikiyatristlerin de iizerinde durduklari 6nemli bir derin diisiince eylemidir.

Disilince tarihinde hemen hemen her din ve her disilince ekolu
tefekkiiri tartismistir. Kimi tefekkiiriin gerekliliginde, kimi de tefekkiiriin
pratik yaninda gereksiz kalis1 iizerinde diisiincelerini ortaya koymustur.”"

Tefekkiir, zikrin en ileri merhélesidir; ¢ilinkii tefekkiir goniil cevheriyle
birlikte Hakk’a muhabbettir. Tefekkiir, sifi’nin en ileri sifatidir. Onun
kudretini, hakikatini yalniz Yaraticinin bildigi bir sir olup, insanin varlik
sirlarmi agar.”” Tefekkiir, kisinin yaradilis ve kabiliyetleriyle ilgilidir. Diger
taraftan zakirin zikir ve diigiincenin tefekkiir agamasi onun yetenekleri kadar
bilgisiyle de ilgilidir. Ciinkii sonsuz derecelerde merhaleleri olan zikir ve
tefekkiir, kisinin bilgisi ve kavrama derecesi ile orantili bir durum arz eder.

Tefekkiiriin 6nemi oncelikle Kur’an’da anlamini bulur. Kur’an’a gore,
tabiatta olup biten her sey ile mesgll olmak, onlar1 derinden diisiinmek
ibadettir. Kur’an bir sinek iizerinde bile diistinmenin sayisiz hikmetlerinin
oldugunu ifade eder. Ornegin ayette, “Ey insanlar size bir misal veriliyor; onu
dinleyin simdi: Sizin Allah’dan baska yalvarip-yakardiginiz biitiin o diizmece
varliklar, hepsi bir araya gelseler dahi, bir sinek bile yaratamazlar! Bagvurup
isteyen de, basvurulan ve istenen de ne kadar aciz... 993 seklinde
buyrulmaktadir. Ayni1 sekilde Allah, ariy1 da vahye layik bir varlik olarak
takdim ederek, insanlar diisiinmeye ve dersler ¢ikarmaya davet etmektedir.””*

Kur’an-1 Kerim, zikir ve tefekkiir arasindaki siki baga dikkat ¢ekerken,
ayni zamanda insanlar1 Allah’in eserleri nimetleri lizerinde zikir ve tefekkiire
cagirmaktadir.”” Bu Allah’in isim ve sifatlari iizerinde tefekkiirdiir. Ciinkii
varlik bu isin ve sifatlarin birer tecellisinden ibarettir. Bu tecelliler iizerindeki
tefekkiir kisiyi Hakk’in zat1 hakkinda gerekli bilgilerle donatir. Tefekkiirden
amag, eserden miiessire gitmektir.

%0 Tbn Manzir, Lisanu’l-Arab, 11, 1120; Ciircani, Ta rifdt, s.43; Ragib el-Isfehani,
Miitedat, s.578; Komisyon, el-Miincid, $.591.

9! Michel Foucault, Benlik Teknolojileri, (Kendini Bilmek’in iginde), ¢ev. Giil Cagali
Giiven, Om Yay., Istanbul 1999, ss.70-71.

% fbnii’1-Arabi, Futihdt, 11, 238.

93 Hacc, 22/73.

94 Nahl, 16/68-69.

995 Bk. Maide, 5/11; A’raf, 7/69; Ibrahim, 14/6; Zuhruf, 43/13.
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Kuddasi, “O’nun benzeri hi¢hir sey yoktur**® ayetini tefekkiiriin insan

icin elzem oldugu diisiincesindedir. Eger kisi, Hakk’in sifatlar1 iizerinde
diisiinmezse, diigsiincenin derinliklerine inmezse, bu ilahi sifatlart algilamasi
ve en 6nemlisi kesretde vahdeti gormesi olanaksizdir.””’ Kesret de vahdeti
yakalamak, esyayr goriip onlara kapilmadan hicbir varliga benzemeyen
varliga baglanmaktan mahrum olmamak demektir.*”®

Her ne kadar sifi gelenckte, tasavvufl bilgi/ma’rifet candan cana bir
yansima ise de, ydni manevi olusumun bilgisi kitaplarda degil de, yiice
rihlarda aks ediyorsa, tasavvufda tefekkiir ile beraber ma’rifet goniil
diinyasinda yeserir. Bundan dolayi, tasavvufi tefekkiir, goniille dilin, aklin ve
biitlin organlarin biitiinlesmesidir/unity. Aym zamanda tefekkiir okuma
yoluyla tasavvufu tanimak isteyenlere de bir 1siktir.

Tefekkiir, sifinin tevhide yonelis anahtaridir. Ciinkii sifi, bir anlamda
tefekkiir vasitasiyla bilgiyle biitiinlesmektedir. Bilgi/ma’rifet ona ask
araciligryla gelmistir. Onun i¢in ask farkindaliktir; kulluk ve “benlik”
bilincinin kazanilmasi anlamina gelmektedir. Tefekkiir ise, i¢ diinyanin
derinliklerinde der(ini olarak diisiinmektir. Tefekkiir stifiye dernilikle beraber
dinamizmi de kazandirir. Tefekkiir, insanin kendi gercegini bulmasi/kesfini
gerceklestirmesi demektir. Tefekkiirle tevhid ve teslimiyet gerceklesir. Ayni
zamanda tefekkiir, tevhid perspektifinde esyayr degerlendirmektir. Onun igin
Kuddisi, insanin en bilyiik faziletini, goklere yere ve bunlarin i¢inde bulunan
her tiir mahliikata bakip tefekkiir ederek Allah’in azamet, kudret ve izzetini
ayne’l-yakin bilmek olarak degerlendirmistir:**

Sen de Kuddiist tefekkiir bahrina tal ‘isk ila
Ciin ona her kim talarsa ol bulisar diirlerin'®®

Kuddisi’ye gore, eger insan tefekkiir denizine ask ile dalarsa orada
inci-mercandan olusan hazinelere kavusur. Diisiinmek, kendini diisiinmek,
viicudunu, yaratilisini ve bu yaratilisi gergeklestiren Yaraticiyr diisiinerek
kendini bulmak gerekir. Insanin hem kendi viicudundaki ayetlere ve hem de
alemdeki ayetlere (enfiis ve afak) bakarak tefekkiir etmesi, onu Yaraticinin
sevgisine, agkina gotiiriir.

Salikin 6nemli Ozelliklerinden birisi de, Allah’in sanatim1 tefekkiir
etmesidir. Bu sanat1 diistinmek, afaklara dalmak, O’nun yiice sanatkarligim

9% Sura, 42/11.

97 Kuddsi, Pedndme-i Kuddiisi, vr. 33a.
9%8 Rabbani, Mektubdt, nu: 166.

99 Kuddsi, Pedndme-i Kuddiisi, vr. 33a.
1000 ¥ddaisi, Divdn, s.70.
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tefekkiirle zikretmek, basiret gdziiniin ac¢ilmasina neden olur. Salik dilini
zikre, kalbini de fikre, diisiinceye agan kisidir.""!

Tefekkiir eyle masnu 'unda ki Halldk Tedld 'nin

Basiret gozin agilsun goriib ani dyan agla

Sifi, evrende mevcut olan biitiin varliklar1 géz 6niinde bulundurarak
tefekkiir etmelidir. Tefekkiir Gyle bir nimettir ki, bir ¢esmeye benzer ve
insanlarin kalplerine oluk oluk rahmet akitir. Akan bu rahmet pinartyla stift de
cezbe-i ask cosar. Stfi ancak bu coskuyla agsk yoluna devam edebilir. Aksi
takdirde yolunu tamamlayamaz. Bundan dolayidir ki salik evrende var olan
biitiin esya, yaratilis, sanat, estetik acisindan tefekkiir etmelidir ki, Yiice
Rabbinin o essiz sanatin1 gorerek ona olan sevgisi ve kullugu giin be giin
pekissin.

Kiyds eyle kamu mahlitku sana kil tefekkiir
Ant bir bilmeye zira tefekkiir hos sebildir.""”

Sunu biliriz ki, Allah’1 ¢okca anmak/zikir ve tefekkiir/diisiinmek, insan
ruhunun aydinlanmasi ve i¢ diinyanin askla dolmasmi saglayan onemli iki
ibadettir.

Asik Safilerin diisiince ve eylem/hal diinyalari devamli Hakk’a kars:
zikir ve her an tefekkiirden dolay1 ask ile diri ve canlidir. Onlarin alicilar
Tanri’nin kutsal bilgisine kars1 devamli acik, agyara ve onlardan gelen bilgi
kirintilarina karsi da, kapalidir.

Tefekkiir insana yol kilavuzlugu yapan bir aydinlik lambadir. Kisinin
hayat seriiveninin hazirlik planidir. Tefekkiir, yagmur yagmadan Once
simsegin cakmasi gibi, bilin¢li hayat denilen gercegin anahtaridir.

Insanin ruhunun Hakk ile beraber oldugu ask ve zevk dolu,hayattan
ayrilmasi zordur. Bu ask ve zevk meclisi, “bezm-i elest”dir. Oyle ki insan
madde héalinde diinya hayati yasamamig, hala o rGh halindeki zevk ve
sarhoslugu siirdiirmektedir.

Insandaki her duygu, heyecan muhakkak ki, mahiyeti bilinmeyen bir
hayat insiydkinin suur altinda olusan tefekkiirtiniin sonucudur. Her duygunun
altinda hayati bir fikir, zaruri olarak vardir.

Insan ezeli maddi hayat: kazandigi zaman karsilastigi her varhik
iizerinde evrenin ezeli ve sasmayan diizeni karsisinda tefekkiir ederek ilahi
biiyiikliigli idrak eder. Ve bu “Mutlak Varlik” karsisinda sonsuz bir agk ile
sarsilir. Insanin hayat: boyunca olgunlasan fikri, ruhuna eski bir sarabin

11 Ayni eser, 5.107.
1002 Kuddasi, Divan, s. 53.
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sarhoslugunu verir. Artik madde evreninden ruh evrenine gegerek “elest’
bezmindeki zevk ve ask i¢cinde yasar.1003

Tefekkiir, ma’rifetin devsirmesidir. insan tefekkiirle gegen az zamanim
ibadetle, senelere denk bir hale getirir. Tefekkiir, imanin canli kalmasinin
aydmligidir.'* Tefekkiir, ma’rifete derinlik kazandirarak, Allah’in, yaratmis
oldugu varliktan zevk ve lezzet almasina neden olur. Gazali’ye gore tefekkiir,
biitiin iyiliklerin bagidir. Tefekkiir oyle bir ibadettir ki, biitiin ibadetleri
kapsayan ve insamin en derini aksiyonu olan zikirden daha hayirhdir.'"”
Ciinkii tefekkiirde ayni zamanda zikir de bulunmaktadir. Tefekkiir stifinin
ma’rifet aydimlhigmin kuvvetlenmesine ve Hakk ile olan muhabbetinin
artmasina neden olur.

9. 1. Tefekkiiriin Safi Uzerindeki Tesiri

Tefekkiir olmadan hayat kuru ve cansizdir; o, agilacak bir gonca gibi
heniiz agilmamigtir. Ne zaman tefekkiir denizine dalarsa o zaman hayat
bulacaktir. Her insan diisiincelere dalar; fakat 6nemli olan insanin ham olan
varligmi yogurmasidir. Eger tefekkiir, kisi lizerinde Hakk’in uyanisini,
goniilde yanmisim1 gergeklestiremezse bunun gercek tefekkiir Olgilisiinde
oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Tefekkiir eger ask ile tutusturulursa o
vakit kisi {izerinde Hakk’1n rizas1 dogrultusunda bir tesiri olabilir.'*®

Kuddtsi, tefekkiirin bir fikir ve diislince ameliyesi oldugu
inanigindadir. Kisi tefekkiirle Allah’in yerde ve goklerde yarattigi varliklar ve
yaptig1 islerin hikmetlerini diistinmek, incelemek ve arastirmak gibi konulari
kapsamaktadir.'™” Bu konuda Allah “Gdéklerin ve yerin yaradilisi iizerinde
diigiintirler”'™ diye buyurmaktadir.

Kuddiisi, tefekkiirii ve zikri Allah’1in yiiceligini diisiinme ve tetkik etme
acisindan, namazdan da One gecirerek ibadetlerin en {istiinii olarak
gormiistiir.'™” Bazi sifiler de, tefekkiir ve devamli zikri, yiice ruha sahip
kisilerin yaptigi bir ibadet olarak kabul etmislerdir.""" Onlarin bu
diisiincelerini ayet ile karsilagtirdigimizda hi¢ de haksiz olmayan bir iistiinliik
oldugu goriilmektedir. Zira, ayette Allah: “Akl-1 selim sahipleri ayakta,
oturarak ve yanlari iizerine yatarken Allah’t zikrederler; goklerin ve yerin

1903 Ali Nihad Tarlan, Edebiyat Meseleleri, Otiiken yay., Istanbul 1981, s.115
1994 Acluni, Kesfu 'I-Hafd, 1, 310.

1095 Gazali, Thyd, IV, 767.

100 Tkbal, Esrar ve Rumuz, s. 99.

107 Kuddasi, Pedndme-i Kuddiisi, vr. 33a.

1008 Al-i fmran, 3/191.

1009 ¥ddsi, Hazinetii’'I-Esrdr, vr. 264b.

1919 Dehlevi, Hiiccetullah el-Baliga, I, 152.
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yaradilis iizerinde tefekkiir ederler.”'®"' Hz. Peygamber (s.) de: “Tefekkiire
denk bir ibddet yoktur. Oyle ise gelin Allah’in nimet ve kudret eserlerini
tefekkiir edin. Ama sakin Allahin zatim diistinmeye kalkismaywn,; ¢iinkii O,
insan diigiincesini asan bir konudur'®"*” buyurmaktadir.

Kuddtsi’ye gore tefekkiir, kalbin en oOnemli amelidir. Tefekkiir,
Peygamber (s)’in de isaret ettigi gibi, insanlarin ve cinlerin ibadetlerinden
daha hayirli bir ibadettir. O’na gore tefekkiir, tezekkiirii gerektirir. Ciink{i hem
tefekkiir hem de tezekkiir, kiside imanin ve ihsanin hakikatlerini meydana
getirirler. Arif de, tefekkiiriiyle tezekkiiriine, tezekkiiriiyle tefekkiiriine
donmeye devam eder.'’"

Hikmet, miiritlerin kalbinde tefekkiir diliyle, ariflerin kalbinde sidk
diliyle konusur.'”™* Safilerin biiyiikleri tefekkiirii ibadetin anahtar1 olarak
gormiislerdir.'”" Mesela biiyilk Safi Hasan el-Basri (6. 110/728), “bir saat
tefekkiir, bir gece ibadetten daha hayirlidir” demektedir.'"'

Kuddtsi de, tefekkiirii Allah’t geregi gibi bilmenin ve O’nu tanimanin
anahtar1 olarak kabul etmektedir. Allah’1t bilmenin yaninda O’nun evrende
yarattig1 varliklar esyd iizerinde diislinerek ibret alma aksiyonu olarak
gormektedir.

Kil tefekkiir Hakka bil halki cihandan ibret al
Yedi kat yerden yedi kat semddan ibret al

Kibriydasini eger bilmekse maksiid Halikin
Okuyup nazmi teemmiil eyle andan ibret al."""’

Kuddisi, evrenin ve icindeki esyanin birer ayet oldugunu ve bir kitap
gibi okunup, ibret alinmasi gerektigini sdylemektedir. Allah’in biiyiikliigiiniin
ve essiz sanatinin anlasilmasi ancak evrende var olan esyanin yaratilis nedeni
ve amaci iizerinde kafa yorup diisiinmekle miimkiin olur.

Biitiin bu goriislerin neticesinde su ¢ikarima gidebiliriz. Tefekkiir, insan
hayatinin yol gdstericisidir. Insana, planli hareket etmenin, hayat seyrinin
projesini verir. Tefekkiir, yagmur yagmadan 6nce simsegin ¢cakmasi gibidir,
yani Oncii kuvvettir. Tefekkiir, Dostoyevski’nin dedigi gibi, insani kendine
getiren, kalbini sizlatan, acidan kederden gelen, bunlarla pisen hayat denilen

1011 Al-i {mran, 3/191.
1912 Acluni, Kesfu 'I-Hafd, 1, 311.
1083 ¥uddasi, Hazinetu’ I-Esrdr, vr., 264b.
1914 Ebu Nuaym, Hilye, 11, 198.
1915 Kuseyri, Risdle, 290.
1916 Gazali, Thya, IV, 764.
1017 Kuddasi, Divdn, s.1009.
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yolun anahtaridir.®® Safi icin tefekkiir, Rabbi ile rabita ve konusma
durumudur.

Tefekkiir olmadan sifinin hayati kuru ve cansizdir; o hayat veren bir
goncadir. Sufi ne zaman tefekkiir denizine dalarsa o zaman hayat bulacaktir.
Her insan derin diisiincelere dalar. Fakat onemli olan diislincenin insanin ham
varligimi yogurup sekillendirmesidir. Bu suurda olmayanlar, altinda oturdugu
barinagin kenarin1 agamayip, o mesakkatli gorevden kaganlardir. Onlar,
evrenin etegine yapisip evrende bulunan esyanin surina vakif olmak
istemeyenlerdir.

Eger tefekkiir, kisi lizerinde Hakkin uyanigini, goniilde yanigini
gerceklestirmiyorsa, kiginin iginde bulundugu diisiincenin gergek tefekkiir
Olciisiinde oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Tefekkiir eger ask ile
tutusturulursa, o vakit kisi iizerinde Hakkin rizast dogrultusunda bir etkisi
olabilir. Cilinkii Hz. Peygamber (s)’in: “tefekkiir gibi bir ibadet yoktur” soziinii
gerceklestirmenin temel espirisi bu agka dayanmaktadir.'*"

Stfiler, tefekkiire o kadar Onem wverirler ki, ¢ogunlukla tefekkiir
dénemlerinde hélvete ¢ekilmislerdir.'”® Kuddisi igin de, derdni bir diisiinme
ve hayata planli hazirlanma sifi igin 6nemli bir asamadir.'”' Ona gore, sifi,
ilaht giizelligi esyada sakli gordiigii icin, bu durum onlarin tefekkiiriiniin ana
temast olmustur. Onun i¢in, gercek tevhide ulagsmak igin var olan diinyanin
sinirlarini agmak gerekir. Bu da insanin ilahi agki kazanip tevhide ulagmasiyla
gerceklesir. Bunun neticesinde stifinin tamamiyla agka doniismesi gerceklesir.
Yani asik ile Ma’suk’un bir oldugu ve Ma’sik’un asik vasitasiyla
konusuldugu bir mertebeye ulagmaktir.

Kamii esyddan al Kuddiisiya dersini tefekkiir kil
Goziin a¢ bak cihdna ciimle-i ekvandan al dersi.'"*

Tefekkiir ve zikir asamasinda, ma’rifet ve askin/mahabbanin kalbe
yerlesmesi miimkiin degildir. Tefekkiir ve zikir, kisinin ameli ile ilmi
arasindaki kopridiir. Gazali’nin dedigi gibi, eger insan mutlu-mesut olmak
istiyorsa, diinyayi/masivayi terk etmeli ve yasamini fikru’l-1azim ve zikru’d-
daim i¢inde gecirmelidir.

198 Dostoyevski, Ev Sahibesi, (cev. H. Kaplan), Antik Diinya Klasikleri, Istanbul
2006, s. 82.
0V ¥yuddasi, Pendndme-i Kuddiisi, vr., 208a.
1020 Abdurrahman Cami, Nefahdtii’l-Uns, Evliya Menkibeleri, terc ve serh: Lami
Celebi, Haz. Siileyman Uludag-Mustafa Kara, 2. Baski, Ma’rifet Yayinlari, Istanbul,
2001, s.472.
1021 ®uddasi, Hazinetu’ I-Esrdr, vr., 264b.
1022 Kuddasi, Divdn, s. 204.
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Ma’rifet, tefekkiirden sonra gelir. Muhabbet/ask ve iins ise zikrin
tezahtirleridir. Tefekkiir, zikirden iistiindiir; ¢linkii tefekkiir, zikri zaten icine
alir.'” Safilere gore insandaki amellerin kusaticiligini saglayan ilimdir. ilim
ise her hayrin anahtar1 olan tefekkiire dayanmaktadir.

Ibnii’l-Arabi’ye gore tefekkiir etmek, kisiyi Allah’1 bilmeye gotiiren
onemli bir ameldir. Evren ve icindeki varlik/esyd konusunda, insan derin
diisiinceye girmeden, Allah’1 hakkiyla bilmesi miimkiin degildir.'***

Tefekkiiriin/derin diisiinmenin insan iizerindeki etkisini, Hz. Peygamber
(s.)’in hadisi 1s18inda degerlendiren sifiler, diisiincenin insan {izerinde
etkisini, diger 6nemli bir ibadetle kiyas yaparak, diisiincenin zikre etki oranini
yiiz defa daha kuvvetli oldugunu soylemislerdir. “Bir saat tefekkiir etmek,
altmis sene ibddetten daha haywhdir.”'" Kuddisi, bilingli ibadet etmenin
temelini olugturan tefekkiiri siirinde soyle agiklar:

Tefekkiir ide mahlikat Hallaki ‘azime
Bile ‘ayne’l-yakin ani gele ikrara dogru

Tezekkiir ile olur tefekkiir kalbde hasil
Bu remzi fehm ediib gel sidk ile Gaffara dogru.""*

Kuddtsi’nin  genel perspektifinde, tefekkiir, salik’in siilukunu
tamamlayabilmesi icin gerekli olan i¢ temizligin sartidir. I¢ temizlik olan
tefekkiirle, dis temizlik olan zikr sélikin halinde tam gerceklesmeyince
siilikun kemale ermesi miimkiin degildir.'”” Kuddasi igin tefekkiir, Hakk’1
bilmenin alt zeminini olusturan temel tas gibidir. Tefekkiir olmadan insanin
kozmoz da varolanlar {izerinde diisiinmesi ve olagelenlerden dersler ¢ikarmasi
miimkiin degildir. Zira tefekkiir, gézle mahlikati seyrederek kesreten birlige
gitmektir. Yani tiimden varimla tikele ulagmaktir. Ayn1 zamanda Kuddiisi,
tefekkiirlin tam anlamiyla olusmasi icin Oncelikle zikr-i daimin icra
edilmesinin sart oldugunu sodylemektedir. Eger zikir Onceden goniildeki
temizligini yaparsa, tefekkiiriin ictenlikle ve hakiki bir sekilde yerine
getirilmesi miimkiin olur.

Baz1 sifiler, zikr ve miicahede ile shfinin masivanin etkisinden
kurtulup, kendini bulamayacag1 goriisiindedirler. Her ne zaman sifi zikrin
etkisinden kendini kurtarip tefekkiir ve fikrin etkisine girerse iste o zaman
maddi veya cisimler dleminden kurtulup ruhlar alemine ge¢mis olur.'***

1923 Gazali, Thya, IV, 394.
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Tefekkiir it hemdn mahlitkina bakuben ol ‘drif
Hazer kil zdt-1 pakinde te’emmiilden tefekkiirden.'””’

Kuddiisi’ye gore, yakin alanindan tefekkiir-zikir alanina kadar olan
kisim, kalb temizliginin yapildig1 boliimdiir. Yani kalb, burada, amel yardimi
ile ma’rifete hazirlanir. Ma’rifet, muhabbet, fikir ve zikir olmadan kalbe
yerlesmesi miimkiin degildir. Fikir-zikir amelle ilim arasinda bir kopriidiir.'*°
Eger insan mutlu olmak istiyorsa, diinyayi terk etmeli ve hayatini fikrii’l-4zim
ve zikru’d-daim iginde gecirmelidir. Ma’rifet, fikirden gelir. Muhabbet ve {ins
ise, zikrin iriinleridir. Onun igin fikir, zikirden istlindiir. Cilinkii birincisi,
ikinciyi zaten igine alir.'”' Bununla beraber siirekli zikir, kula gerekli olan her
seyi kalbe yerlestirir. Kisacasi amel, kalbin haline, hal ilme, ilim ise her
iyiligin anahtar1 olan fikre dayanir.

Kuddtst’nin diisiincesinde iman, biling ve tefekkiir olmadan
gergeklesmesi miimkiin degildir.'”** Inanan, sorgulayan ve belki de herkesten
daha ¢ok sorgulayan ve soran ve her konuda hassas ve titiz davranan kisidir.
Iste bu sorgulamanin temeli tefekkiir, yani diisiinmek ile baslar. Ciinkii
tefekkiir, bilingtir, arayistir, uyanistir, teslimiyettir ve tekdmildiir. Tefekkiir,
bir bilge tavirdir. Miitefekkir var olan her sey iizerinde diisiiniir ve bunu kendi
ruhunda hisseder. Ciinkii o tefekkiirle/derin diigiinmeyle bilgiyi/ma’rifeti
yakalamigtir. Kuddasi, tefekkiirle gergeklesen bilgi olusumunu siirinde su
sekilde ifade eder:

Bilemez bir kimse Hakk 1 kendi nefsin bilmeden
Cevher-i irfan bulunmaz bahr-i fikre dalmadan.'””

Kuddiisi, Hakk’in bilinmesini 6ncelikle insanin kendini bilip
tanimasiyla gergeklesecegine inanir. Kendini bilmenin temeli de insanin derin
diisiinceye/tefekkiir dalmasiyla gergeklesir. Kendi varliginin nedenini analiz
etmeden, bir kimsenin ma’rifetin cevherine ulasmasi da miimkiin degildir.

Kuddiisi’ye gore, insanlar, akilla hareket ekmek i¢in ¢aba sarf ederken,
Allah’1n dostlar disiiniir, Allah’in alem iizerindeki tedbirini tefekkiir ederek,
alict bir perspektiften hareketle, bilinenden kalkarak bilinmeyeni bulur. Bunu
yapabilmek icin kavramlart tefekkiir etmek/derin anlamlarma inmek
gerekir.'”* Safi tefekkiirle zahir bilgiden batmimn bilgisine gectikten sonra,
ma’rifet durumuna gegen bu bilgisiyle Allah’in emrettiklerini yerine getirir.

109 K uddasi, Divan (Killiyat), s. 251.
1% Gazali, fhyd, IV., 394.
181 Kuddasi, Hazinetii’I-Esrdr, vr. 264a.
1032 Kuddasi, Pendndme-i Kuddiisi, vr. 33a.
1033 Kuddasi, Divdn, s.139.
134 Muhasibi, er-Ridye, s.444.
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Stfiler neftsen kurtulup, kendilerini bilmek/kesfetmek icin bazi ilkeler
ortaya koymuslardir. Ornegin, neftsen/benlik doniisiin birinci yolu, biitiin
ilimleri elde etmek; ikincisi, dogru bir riydzet ve saglam bir murdkabe;
iiciinciisii ise, tefekkiir/derini diigiinmedir. Sifi, 6grendigi bilgiden memnun
kaldig1 zaman, tefekkiiriin sartlarina bagh kalarak bildigi seyler hakkinda
derin diisiincelere dalsa, ona gayb/bilinmeyenin kapisi acilir. Tefekkiir eden
kimse, sonunda akilli ve ilham sahibi bir bilgin olarak bilinmeyen alemden
bazi seyler kalbinde belirir.'”*

Tefekkiir, i¢ diisiinmedir. Sifi, var olan, duyup goérdiigi nesneler
tizerinde tefekkiir eder. Cevresindeki esya, “bilinen”dir. Onlar her haliikarda
duyumlanan ve duyumlanmakta olan objelerdir. Kiginin kendini tanimak,
kendin olmak, kendi kararlarin1 verebilmek ve kaderinin yiikiinii kendi
iizerine almak, belirsiz ve karanlik bir yolda kendi hedefini bulabilmek, agik
uclu bir gelecekle kendini belirleme 6zgiirliigiine sahip olmak i¢in dncelikle
diisiince evrenine tam girmesi lazimdir.

Tasavvufi bilgiyi/ma’rifeti hedefleyen akil, kalple biitiinleserek derin
diisiinmeyi gerceklestirir. Tefekkiirle, Allah’in nuruyla etkinlesir. Akil artik
normal duyu ve sakli yollarla ilgilenip, pargali ve kavramsal bilgi pesinde
degildir. Esyanin digsal formlari, tiim gesitliligi ile kavranarak, Mutlak bilgiye
dogru yonelir. Mutlak Varlik’1, idrak etmek ve O’nun bilgisine dogrudan
varabilmek i¢in artik tekrar kavramlara geri donmemektedir. Clinkdi “her bir
seyde baska bir sey goren bir sifi ‘her seyle/esyida Tanri’yi gérmeye'”®
baglamistir ki bu dogrudan ve aracisiz bilme seklini almigtir. Nitekim bazi
stfiler, bu bilme ve bilgiyi zahirin bilgisinden batinin bilgisine gegtikten sonra
ma’rifete doniismektedir™'®’ seklinde yorumlamislardir.

Kudd@st’nin anlayisinda, derin diisiinceyle ortaya cikan ma’rifet,
Allah’mn varhigin kalben bilmektir.'”® Yani bir yerde, Hakk’m yine Hakk ile
bilinmesidir. Ma’rifette goniil, Hakk ile ger¢ege erer, ya da gerceklik kazanir.
Hakk’in ma’rifeti de diyebilecegimiz bu ger¢eklesme, Allah’in yarattig1 seyler
icin isim ve sifatlarim1 agiga vurmasindan dogan birligi/vahdaniyetinin
bilinmesidir.'"”’

Ma’rifet bilgisi/i¢ tecriibe bilgisi, insanin ilk 6nce duygularinin dis
diinyadan kazandig1 izlenim ve duyumlardan kalkarak ortaya ¢ikmaktadir. ¢
disiinme/tefekkiir ¢evremizdeki nesneler {izerinde temellenerek gelisir.
Mutlak varliga bakan insan, bundan tefekkiiri bilgi/ilmii’l-nazari’yi ¢ikarir.'**’

1035 Gazali, er-Risaletii’l-Lediinniye, s.36-37.
1036 Gazali, Kitabu Miskatii’l-Envar, s.44.

197 Muhasibi, er-Ridye, s.444.

1038 Kuddasi, Hazinetii'I-Esrdr, vr. 33a.

1039 Qerrac, el-Luma’, s. 36.

1940 Gazali, er-Risaletii’l-Ledunniye, ss. 21-22.
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Kuddtst’nin de wvurguladigi gibi, varligt bilmenin yolu tefekkiirden
gecmektedir:

Tefekkiir ede mahlitkat-1 Halldk-1 ‘azime

Bile ‘ayne’l-yakin ani gele ikrara dogru

Tezekkiir ile olirtefekkiir kalbde hdsil
Bu remzi fehm ediib gel sidk ile Guftara dogru."™"'

Kuddtisi gore sifi, yeryiiziinde Allah’in iradesini hakim kilmak ve
kendi hayatim1 Allah’in bir tecelligdh1 haline getirmekle yiikiimliidiir. O,
birbirinden ayrilmaz bir sekilde hem derin diislincelerin/tefekkiiriin adamu,
hem de, eylem adamidir. Stfinin aldig1 tasavvufl egitim ilim ile ameli esit
sekilde kabul etmek ve kisisel engelleri kaldirmayr hedefler.'”* O, dogmatik
sekilcilikten ziyade, yasayan, Oziimsenen yaratict bir IslAm anlayisinin
yasanmasl i¢in insanlara hizmet eder.

Bilmez bir kimse Hakki kendi nefsin bilmeden
Cevher-i irfan bulunmaz bahr-i fikre dalmadan

Cezbe zikr ile geliir kalbe heman sa’yet ana
Kalbde irfan semsi dogmaz 15k cezbe dolmadan

Zati Halldka tefekkiir eylemez caiz degil
Ciin Rasiil nehy eylemis zatta tefekkiir kilmadan.""”

Sifi, Kuddisi’nin deyimiyle, derin diisiinceye dalmayan, ilkin kendini
bilmeden, sonra da Hakk’1 derin diisiinmeyle anmadan, ma’rifetin ve askin
olugmasinin miimkiin olamayacagini bilmektedir. Goniil diinyasina askin ve
ma’rifetin dogmasi da cezbeye baghidir. Kuddisi, diger sifilerde oldugu gibi,
Allah’mn sifatlar1 konusunda tefekkiir i¢in siir tanimaz iken, Allah’in zati
konusunda tefekkiir etmeyi de Hz. Peygamber (s)’in soziine dayanarak hos
kargilamamaktadir. Hz. Peygamber (s) bu konuda: “Allah’in zati hakkinda
diigiinmeyiniz”'** buyurmaktadir. Diger konulara herhangi bir smirlama
getirmemektedir. Yani mii’minler derin disiinceye/tefekkiire tesvik
edilmektedir. Derin diisiince olmadan, kisinin evreni ve yaraticisimi geregi
gibi bilmesi miimkiin degildir. Zira tefekkiirsiiz bir hayat, giiniimiizde oldugu
gibi, insanlarin diisiinceden tamamiyla uzaklasip, sadece elektronik ve teknik

1041 Kuddasi, Divdn, s. 209.
142 Gazali, Munkiz, s. 95.
1043 Kuddasi, Divdn, s.140.
194 Ebu Nuaym, Hilye, VI, 67.
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araclarla bas basa kalip, pozitivist bir mentaliteyle olaylar1 degerlendirmek
gercegiyle karsilasmalar1 demektir.

Kudddsi, insanlari, hem kendi yaratiliglari, hem de evrendeki varligin
olusumu iizerinde ¢okca dilisiinmeye cagirmaktadir. Ona gore, tefekkiir
denizine dalmadan kisinin kendinden baslayarak diger varliklari tanimasi
miimkiin degildir. Insana tefekkiirden daha 6nemli bir amelin, zikrin, askin ve
ma’rifetin aydinligin1 saglayacak temel bir ibadet yoktur. Eger insan,
tefekkiire tam adapte olursa, deryadaki incileri toplar. Bu inciler de, ask ve
ma’rifetin disinda, sadece ziihd gibi amellerle kazanilmaz. Zira Kuddisi,
goklere, yere ve mahliikata bakip tefekkiir etmenin ve bunun yaninda Allah’in
azamet, kudret ve izzetini ayne’l-yakin bilmekteki erdemliligin degerini takdir
etmek miimkiin degildir.'*”

Tefekkiir, insan i¢in yol gostericidir; hareket etmenin, hayat
seriiveninin hazirlik planidir. Geceler, sifiler i¢in zikir ve tefekkiirle beraber
askin yiikselisi, Rabbin yer semasina inis vaktidir. Yani bir vuslat vaktidir.
Masivanin goriintiisiinden uzaklagarak, yalnizca Hakk ile bagbasa kalmanin
zamanidir, Agyarin higbir izi yoktur asik sGfinin goziinde, yakininda,
cevresinde, konusmasinda, sadece Ma’sik’una kavusma anin1 gézler. Onun
icin giindiizlerde, masivaya kars1 yapilacak miicadelenin hazirlik sathasidir.
Sfiler, halk arasindaki yalmzliktan ancak tefekkiir ile kurtulabilirler.'**

Irmek istersenma’arif sirrinin gdydtia
Ag goziinii kil nazar ol Halik’in dydtina

Zat-1 pakinda tefekkiir etme asla ey aziz
Kim bilinmez ‘akl erismez ol Huddnin Zdtina

Yerlere hem yerde olan sun’i Hakk’a kilnazar
On sekiz bin dleminehem diirlii mahlikdtina

Sidk ile bak goklere hem dahi géklerde olan
Afitab ve mdah-u ydr-u seb’u seyydratina

Eyle Kuddiisi tefekkiir Halikin halkina kim
Feyz-i Rabbani dola bir giin goniil mir’dtine'"”’

Kuddisi’nin buradaki amaci, var olan varliklarin, dis detaylar1 ve
tezahiirleri bakimindan insanlarin nesnelere ve bu nesnelere olan méanevi
etkilere kars1 duyarsizliklarini canlandirmaktir. Iste tefekkiir gittikge cilizlagip

1045 Kuddiisi, Pendndame-i Kuddisi, vr., 208b.
1046 Kuddiisi, Divdn, s. 98.
1047 Kuddasi, Divdn, s. 167.
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zayiflayan bu derlini diisiinceyi canlandirmak amac1 giitmektedir. Kuddasi, bu
derin diislinceyi siufi i¢in sik sik hatirlatmaktadir. O, sifi tefekkdiriiniin
amacinin der(ni diisiinceye bagli hayat ile fiili hayat1 birlestirmesine bagl
olarak, tefekkiiriin stfinin karakterinin olusumu tizerindeki onemli etkiye
inanmaktadir.

Kuddtisi, Kur’an’in ayetlerinden hareketle stifiyi hem i¢ dlemin, hem de
dis diinya tlizerinde diislinmeye c¢agirmaktadir. Her varlik insani derin
diisiincelere gotiirecek birer ayettir. Bu dyetleri analiz edip anlamaya c¢alismak
akilli her insan i¢in giizel bir 6gretidir. Fakat insanlarin ¢cogu sadece kendi
lizerlerindeki ayetlerin 1s1¢1nda Tanr1’y1 bulabilecekleri halde, kalbi bilgilerini
kesf edemediklerinden ne yazik ki bu aydinlanmadan ¢ok uzaktirlar. Onlar
icin tefekkiir edilecek esya sadece kendi varliklar degildir; var olan her nesne
onlar1 Yaraticiy1 tanimaya ve bilmeye gotiiren birer kilavuzdur. Ciinkii Allah,
ayetinde “Biz onlara dyetlerimizi ufuklarda/afak ve kendi nefislerinde
gosterecegiz”’®™  buyurmaktadir. Burada Kudddsi’nin  kast  ettigi,
ezoterik/hermetik/icsel bir yaklagimdir. Ayetler/isaretler/semboller insanin
varligin mahiyetini anlamalari i¢in birer emaredir. SGf1 diisiince de “tek” bir
hakikat vardir; diger golgeler birer isaretten baska bir sey degildir. Yani
Allah’in diktigi ayetler “tek” gergcegi anlamayi idrak etmeye yardim eden
unsurlardir. Ama deruni olmayan diislinceler de, yani ezoterik/zahiri
perspektifte ayet sadece ayettir. Ama Hz. Peygamber (s.) “Kur’an’in yedi
batint (boyutu) vardw” buyurmaktadir. Bu da bize ezoterik yaklasimda,
varligin katli ve dertini anlamlar tizerine bina edildigini gosterir.'"

Tasavvufi bilgi ma’rifet/derin aragtirma ve tahkik sonucunda meydana
gelir. ma’rifetle Yaratan1 hakkiyla bilerek yargida bulunan, edindigi bilgi
sayesinde daima dik olarak ayaktadir. Bu bilgiyle Allah’1t hakkiyla taniyan
devamli olarak tefekkiir halindedir.'**’

Kuddist’ye gore, stfinin ma’rifetin sirrina ulasip, zulmet perdelerini
ortadan kaldirmasi sarttir. Onun i¢in Ozellikle Allah’in yeryiiziine diktigi
isaret/ayetleri iyi gozlemlemesi gereklidir. Sifi bu gozlemleri yaparken
kesinlikle Hakk’1in zat1 iizerinde diisiinmemelidir. Ciinkii diisiinceyle, akilla bu
[1ahi Zat’in kavranmasi miimkiin degildir. Fakat stifinin, Yaratic1’nin yarattig
nesnelerin sirrim1 kavramak ve Rabbani feyzlerden faydalanmast igin,
tefekkiire dalarak ildhi aydinlanma ile gonill diinyasim aydinlatmalidir.

1048 Fyssilet, 41/53.
194 M. Erol Kili¢, Ezoterik, Bahar, 2006, s.46. “Padisah-1 Alem Olmak Bir Kuru
Gavga Imis”, Mahmud Erol ile Séylesi, A. Sait Aykut — E. Efe Cakmak, Istanbul,
2006, s.107.
1950 Thnii’l-Arabi, “Hilyetii’l-Ebdal”, Resdil, Nesr: Muhammed Sihabeddin el-Arabi,
Dar-1 Sadr, Beyrut, 1997, 5.507.
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Allah’in yeryiiziindeki her sa’nati, lizerinde diisiiniilmesi gereken dnemli bir
dikili ayettir.

Sen de Kuddiist tefekkiir bahrine dal 15k ile

Ciin ona her kim dalarsa o biilise diirlerin.'”’

Yukarida da ifade ettigimiz gibi Kuddisi’nin tasavvuf diisiincesinde
ilahi agki tadmanin ve ma’rifet aydinligina kavugmanin temelinde derin
diisiinme/tefekkiirin  6nemli bir etkinligi vardir. Kuddiisi ayni zamanda,
Allah’1 hatirda tutmak/zikir ile tefekkiirii birbirinden ayirmayarak, ikisini de
stfinin olgunlagsmasinin temel tas1 olarak goriir. O, tefekkiiriin engin sularinda
dolagan insanin her tiirlii isteklerine kavusacagina inanir. Tefekkiir insani,
evreni ve evren igindeki biitiin varlig1 anlama ve kesf etmeye gotiiren mihenk
tasidir.

Ahmed Kuddiisi 'nin Cilehanesi

1051 Kuddsi, Divdn, s.144.
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UCUNCU BOLUM
KUDDUSI’NIN DUSUNCESINDE iNSAN VE VARLIK
I. INSAN

1. Insamin Varolusunun Amaci

Kuddtisi, insanin yaratiklar iginde ayr1 bir giizellik ve ozellikte
yaratildigint sOyler. Ona gore insan, kendisinde her seyin toplandigi
cem’iyyetii’l-amme ve tam goriniimlii bir mazhariyet/mazhariyyetii 't-tdmme,
vasfiyla yaratilmstir.'”* O, var olan her seyin 6zelligini kendinde barmdiran,
biitiin isimlerin bilgisi ve goklerde ve yerde var olan seref ve istiinliigiin
biitiiniinii lizerinde tasiyan farkli bir varliktir; Ciinkii Allah, insani iki kerim
eliyle (celal ve cemal) yaratmis ve iki dogada da (maddi-méanevi) onu her
seyin efendisi kilmistir.'*>

Kuddtst’ye gore, insan, iki farkli gercegin cem’inden meydana gelen
bir varlik oldugundan dolayi, Yaratan’la yaratilan aras1 bir kavsak noktadadir.
Bir taraftan yaratilmisa atifla fani, diger taraftan Yaraticr’ya atifla ebedidir.'***
O, hem Hakk’1, hem de halki temsil etmektedir. Distyla halk/yaratilan, ici ile
Hakk’dir. Ve bunun igin de insanmn i¢i, O’nun Rabbi’dir.'"’

Kuddiist’nin disiincesi de sifl, insan1 kendi boyutlarinin i¢ine ¢ekerek
bir biitiin haline getirmeyi ve her seyi aynm1 merkez etrafinda toplamay1
hedeflemektedir.'”® Onun hayati, biitiin boyutlar1 ile Hakk’m birligi icinde
gerek varligma ulasir.'”’ Hakk’in kendi Zatini vasifladigi gibi, “O, her
seyden éncedir; Kendisinden sonraya hi¢bir seyin kalmadigi sondur.”'"*

1052 kuddasi, Hazinetii'I-Esrdr, vr. 258a

1953 gyni1 eser, vr. 258a

1954 4yni eser, vr. 258b.

1955 Tbnii’l- Arabi, Fusiis, s. 18.

1056 Kuddasi, Hazinetii’I-Esrar, vr. 258b.

157 Seyyed Hossein Nasr, Sufi Essays, Allen and Unwin, London 1972, s. 43.
1058 Hadid,57/3.
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Sifi perspektifte, insan biitiin ihtisami iginde ve tasavvufl mertebeler
acisindan “insan-1 kamil”/perfectman/evrensel insandir. Yani, oncelikle bir
mikrokozmoz/kiiciik bir diinyadir. Iste bu insan kendi i¢ diinyasinda, varligin
biitiin gercekleri ile irtibat halindedir.'”’

Insanin icinde bulundugu cevher, tabiatin biitiiniinii kapsamaktadir.
O’nun igine evrende var olan her varlik girmektedir. Insana verilen bu yetenek
biitiin gercekleri kusatacak giictedir. Iste hem fani, hem ebedi olan insan
budur. Her an yeniden yaratilan varlik ve 6liimsiiz varlik. Bu agidan insanin
varligt tamam olmustur. Allah, diinyanin ilahi dengesini insana emanet
etmistir.'*

Kuddtsi’ye gore, insan, itaat ile isyan, siifli ile ulvi arasini
bulan/cem’eden bir kabzadir. Allah 6ncelikle, hakikatii’l-insaniyye’yi/insanin
hakikatini var etmistir. Hakikatii’l-insaniyye, biitiin esyanin kaynagi olup, o
tek bir seyden yaratilmis degildir ve viicuda gelmesinden baska ondan once
var olan hicbir sebep yoktur. O her seyin baslangicidir. Bu konu ayette: “O
insan, diisiinmez mi ki, daha once hi¢chir sey olmadigr halde biz kendisini
yaratmigizdir "' seklinde anlammi  bulmaktadir. Kuddisi, bu ayeti
yorumlarken, &dyette gecen “turdbi” kelimesini cesedin ziddina bir durum
oldugunu belirtir."® Ciinkii turabi cesed/topraktan yaratilan cesed, anasir ve
nutfeler gibi var olan seylerden meydana gelmistir. Topraktan yaratilan ceset
belli evreler agarak bu sifati kazanmistir.'*®

Sonra Yaratici, onu mukerrem kilarak sanmi yiiceltmistir. Hakk, onu,
dlem-i cemaddan/varlik aleminden alem-i nebat/bitki alemine naklederek,
uykuyla nimetlendirdi. Sonra insani, dlemi nebatten dlem-i hayvana/hayvanlar
alemine nakletti ve onu, hisseden ve irade ile hareket eden bir varlik kildi ki,
bu da dyle bir nimettir ki birincisinden daha {istlindiir. Sonra, onu konusan bir
varlik yapti ve onu, cemad, nebat ve hayvanata istiin kildi, varlik durumuna
getirdi. Konugmas1 nedeniyle, ona miilkiin hakikatim1 verdi, akil sebebiyle
melekler topluluguna girdi ki, bu nimetlerin en biiyiliglidiir. Bundan sonra, ona
“Cem’iyyetii’l-ammetii’l kibriydiyye” sum verildi ki, onun iizerinde higbir
nimet yoktur. Bu sirdan dolayr onu ahsen-i takvim iizere yaratti ve ona
insaniyetii’l-hasene/en gilizel insan ylizii suretini giydirerek yeryliziinde
Allah’in halifesi vasfin1 kazandird.'***

1959 Nasr, Sufi Essays,s. 45.

1090 Tbnii’l-Arabi, Fussus, s.27.

1% Meryem, 19/67.

1062 Kuddasi, Hazinetii'I-Esrdr, vr.258a
1963 Ayni eser, vr., 258a

1064 Kuddasi, Hazinetii’l-Esrar, vr. 259a.
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1. 1. Varhk Olarak Insan

Kuddisi’nin diislincesinde insan, {iizerinde bes gergcegi barmdiran
ayricalikli bir varliktir. Bu bes hakikat: hakikatii’l-miilk, hakikatii’l-hayvan,
hakikatii’n-nebat, hakikatii’l-cemadd ve kendisi de hakikatii’l-cami’adir
/hakikatleri birlestiren. Insanin iizerinde biitiin bu hakikatlerin ibadeti vardir.
Ciinkii insan1 olusturan her hakikat bir topluluktur ve bunlarin her biri,
kendilerine has bir ibadet iizerindedirler.'”” Bu konuda Allah, ...Onu évgii
ile tesbih etmeyen hichir sey yoktur. Ne var ki, siz onlarin tesbihini
anlayamazsiniz...”"**® buyurmustur.

Kuddisi’nin insan anlayiginda, insan iizerinde var olan bu topluluklarin
en asagl mertebesinde bulunan cemadat/cansiz varlik denilen nesnelerdir.
Cemadat, kendi bulundugu evren iginde Allah’t bilir ve O’nu konusur. O
evrende, onun kendi cinsinden bir uyaricisi/resulii vardir. Bu cemadat
toplulugu, emredildikleri sey lizere her an ve her zamanda Allah’a ibadet
ederler. Yaratictya kars1 koti fiillerden dolayi, insani ayiplarlar, kinarlar ve
ona 6fkelenerek eziyette bulunurlar.'®’

Naks-1 diinydaya bakip kalmislar ol bi-¢areler
Ki iderler tutmayp soz rah-1 Yezddandan ‘udul

Kimi hinzir kimi kaplan siretinde kopiser
Kimi yilan kimi maymin kimi kelb kimisi giil

Ehl-i diinya diirlii siiretde geliirler mahsere
Ehl-i Hakkin siireti tebdil olunmaz bilmis ol."*®*

Kudd@ist’nin diisiincesinde, insan organizmasinin temelini teskil eden,
toprak, su, hava ve atesin her birinin bir formu ve bir de anlami, hakikati
vardir. Form, karanligin, mana ve hakikat ise aydinligin semboliidiir. Bu dort
farkli forma “unsur”, hakikat ve manaya “tabiat” denir. Unsur ve tabiat, belli
sartlarda birbirine girdiklerinde insanda karakter olusur.'® Aslinda varolusun
hiyerarsik yapisinin en alt derecesinde bulunan ve dort unsurdan olusan
madde, tam anlamiyla “maddi” degildir. Bunlar, ilahi hakikatin tezahiir ettigi

1965 Ayni eser, vr. 258b.

1006 {sra, 17/44.

1967 Kuddsi, Hazinetii’I-Esrdr, vr. 258b.
1068 K uddasi, Divdn, s.105.

1099 Nesefl; Insanii’I-Kdmil, s.23.
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sekillerdir."””® Eger insani yonlendiren goniil ise, her insanin diisiince diinyasi
onun goniil atmosferini temsil eder. Eger goniil alemi, maddenin kesif,
bogucu havasi ile kaplanmis ise, kisi paradan kazandigi servetten séz eder.
Eger sehevi arzulardan bahsediyorsa, goniil kiipiinde maymun ruhu hakimdir.
Eger 6zden, perdesiz bir goniilden konusuyorsa, o karsidaki kisiyi, kesafet
dleminden almuis, asil vatanina, gercek sahibine gotiiriiyor demektir.
Kuddisi’nin ifadesiyle, insan, igindeki bu duygularla hesap giinii karsilasacak
ve insan, boyun egdigi bu hayvani duygularin formuyla sekillenip hesap
verecektir.

A¢ gozini ‘aklini der basina sa’y et
Mir’dt-1 goniilde olan evsahi heman sil

Fikr eylek ki bu heft semavat ii zemini
Icdd edenin ciimle viiciduna deld il

Kudret ‘azamet sahibi oldig1 bedihi

Al ‘ibret esydya bak ol ‘bir i ‘akil."""'

Kuddiist’ye gore, insan, stfi diisiincede, el-zahir/makrokosmos tiim
bireysel varliklar1 kapsar. Diger tarafta bu diinya ve obiir diinya diye ayrilan
varligin ikiligi de, ancak goriiniistedir. Zat’1 idrak eden kisi i¢in biitiin her sey
varliktadir. Yaratilmiglarin ve esyanin birligi temel gergektir. Yasadigimiz
biitiin varliklar arasinda yalniz insandir ki, var olan her seyi gercekten igeren
bir vizyona sahiptir. Biitlin varlig1 kapsayan anlam, kavrayis, yalniz ve yalniz
bu diinyadaki bedeni varliginda yansiyan ebedi gergekleri hakkiyla idrak
eden, ilahi bilgiyle donanmis insanda, yani tasavvufl tanimla “insan-i
kdmilde tecelli eder, ortaya cikar. Insanlar arasinda onlar, peygamberler ve
Hakk’in dostu olan kimselerdir. Bu birligi, yani insaniisti kimligi
gerceklestirdiklerinden onlar, insan-1 kamil, yani mikemmel, evrensel
insandir. Insan-1 kamil’in 6zelligi, tim ilahi sifat ve iliskileri nefsinde
toplamis olmasidir.'*”?

Kuddisi, insanin varolugsal olarak ayakta kalabilme ilkesini, insanin
kendi farkindanliginin bilincinde olmasina baglamaktadir. Ona gore, insana
mutlulugu getirecek 6l¢ii, insanin kendini bilmesi, sonradan kazandigi

1970 Fernend Schwarz, Kadim Bilgeligin Yeniden Kesfi, cev. Ayse Meral Aslan, Insan
Yayinlari, Istanbul 1997, s. 208.

071 Kuddasi, Divdn, s. 111.

1972 T, Burakhardt; An Introduction to Stifi Doctrine, trans. D. M. Mathesan, (Lahore:
M. Ashraf), 1963, 5.94.
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ma’arifet bilgisiyle Yaraticisini bilmesi seklinde ortaya ¢ikar. Yine Kuddisi,
insanin biitlin esyanin kaynagi oldugunu sdyleyerek ve ayni zamanda
Muhammedi Nir’un rlhaniyeti sebebiyle biitiin varhigin {istiinde
tutmaktadir.'”” Kuddasi, beserin “insan” sifatin1 kazanmasini ma’rifet/bilgiye
bagli oldugunu su dizelerle dile getirir:

Siifi sana bu tarz ile insan mi destinler

Bu gaflet ile bende-i Yezdan mi desiinler

Olsaydi eger ma rifetin Hakki bilirdin
Insan mu desiinler sana hayvan mi desiinler'"

Kuddiisi’ye gore, eger insan, yaratilisinin hikmetini Hakk’in kendisine
verdigi ilim ihsantyla idrak ederse, icinde bulundugu sorumsuzluk ve gaflet
karanligindan kurtulur. Cilinkii Yaratici, onu, alem-i nebattan alem-i hayvana
nakletti ve onu hisseden ve irdde ile hareket eden bir varlik kildi ki, bu da
Allah’1in kullarina en biiyiik bagisidir. Sonra, onu, konusan bir varlik yapt1 ve
onu, cemad, nebat ve hayvanata istiin kildi. Konusma o6zelligi sebebiyle
insana miilkiin hakikatin1 verdi. Akl1 sebebiyle de melekler ziimresine girdi ki,
bu, en yiicesi ve en bitytigiidiir.'"”

Batili diisiince ekolleri, insani farkli zamanlarda, farkli cografyalarda
ayni amagla insan lizerinde degisik goriisler ileri siirerek 6zlenen “insan”1
aramaya calisirken, Kuddisi, “tam insan” olmanm yolunu bilimsel bir
miitevazilikle ortaya koymaktadir. Ona gdre, tam insan olmanin en belirgin
ozelligi, kisinin dncelikle ayne’l-yakin bilgiyle Yaraticisini bilmesidir. Zira
arif olmayan kisinin tam insan olmasi miimkiin degildir. Kuddasi su beyitle,
“insan” olmay1 ayne’l-yakin olarak yerine getiren arif kisilige baglamaktadir:

‘Ayne’l-yakin Haliki ‘irfan gerek bimege

Her kim ki “arif degil olmaz insdn biitiin.'""®

“Insan” konusuna bu farkli ve yetersiz yaklasimlardan sonra,
tasavvufun merhamet ve sefkat yiiklii yaklasimi bu ylice varlia gereken
degeri verdigini gostermektedir. Safilerdeki insana karsiliksiz hizmet
peygamberler ve onlari izleyen asil insani ruhu kazanan insanlardaki isar'*’’

7 Ruddasi, Hazinetii'I-Esrdr, vr. 258b
1074 Kuddisi, Divdn, s. 34.
1075 Kuddisi, Hazinetii 'I-Esrar, vr. 258b.
1076 K uddasi, Divdn, s. 152.
1977 Bk. Kuseyri, er-Risdle, s. 112; Siilemi, Tabdkat, s. 120; Ibnii’l-Arabi, Fiitiihat, IV,
263; Cebecioglu, TTDS, s. 318.
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makamiyla kazanilir. Bu makdm, yalnizca bagkalarmni diisiinme bilincini
stfiye vermektedir. SGfi bu anlayisin1 da Yaratic’sinin: “...Bir siginak arayist
icinde kendilerine gelenlerin hepsini seven ve baskasina verilmis olanlara
kars1 kalblerinde hi¢cbir haset olmayan, aksine kendileri yoksulluk icinde
bulunsalar bile digerlerini kendilerine tercih ederler; iste boyleleri,
acgozliiliikten korunanlardir, mutluluga ulasacak olanlar onlardr"™® gibi
ayetlerinden almistir. Bu, sifinin Hakk’dan aldigi ikram ve nimetlendirmek
vasfindan kaynaklanmaktadir. Cilinkii onlar, “Biz sizi yalniz Allah rizast igin
doyuruyoruz; sizden ne bir karsilik, ne de bir tesekkiir bekliyoruz.”'"” ilahi
emrini kendilerine ilke edinen kisilerdir. Safi, isar ile fedakarligim
gosterirken, aslinda comertligin zirvesine ¢ikmistir, o bu haliyle ayni1 zamanda
gelecekte muhtag¢ duyabilecegi seyi ihtiyag sahibine vermektedir.'” Onun
icin sGfi, maddeye karsi egilmeyen, onunla padisahlik siirdiiren kisi degil,
param par¢a olmus goniil hirkalarim diken kisidir.'®" Zira safi, hicbir sey
olmayan bir seydir; o, varliktan/benlikten 6lendir, o, 6lmeyen diriye ulasan
kisidir.'"*

Kuddisi’nin diisiincesinde insan, miikemmel/se¢ilmis ve mahdum bir
varlik olarak yaratilmigtir. Biitlin varliklar; melekler, hayvanlar, riizgarlar, su,
ates, toprak, agaclar, taslar, bitkiler, glines, ay, yildizlar, cennet ve orada
bulunan nesnelerin hepsi insana hizmet etmektedir. Allah’in yarattigi her
varlik, O’na ibadet ederken, O’nu tesbih ederken, O’nu her 4n tdzim ederken
insana sadece yemek, icmek, eglenmek, uyumak diiser mi? Biitlin hakikatleri
kendinden cem’ eden varlik olarak insanin Yaratici’sindan gafil kalmasi
diisiindiirictdir.'™

2. Muhammedi Hakikat

Kuddtst’ye gore, Muhammedi Nir, anlamini Hz. Peygamber (s)’in
hayatinda bulmaktadir. Zira putperestler dahil hangi dine ve diisiinceye bagh
olursa olsun, tiim insanlik Hz. Peygamber (s)’in kiilli viicudundan parcalar,
hiicreler gibidir. O en biiyiik ruh/ruh-i 4zamdir. Oyle bir ruha sahiptir ki,
Kur’an’m agiklamasiyla: “Insanlara dokunup onlari iizen her sey, O’nu da
rahatsiz  eder, incitir.”’™ Bu anlayista insanligm birligini ortaya
koymaktadir. Kur’an’a dayali bu diisiince renk, irk, soy, mal, gii¢, vb. dayali

1978 Hasr, 59/9.

1979 Insan, 76/9.

1980 Tbnii’l-Arabi, Fiitiihdt, IV, 263.

181 Golpmarli, Mevidand, s. 226.

1982 Mevlana, Divdan-1 Kebir, IV, 182.
1983 Kuddasi, Hazinetii'I-Esrdr, vr. 259b.
1084 Tevbe, 9/128.
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iistiinliikleri reddeder. Allah dlemlerin Rabbi'®™ Hz. Peygamber de “dlemlere
rahmer’dir.'™® Aym zamanda “Bir kimse beni gorse gercekte o Hakki
gormiistiir™' ™" gergegi Peygamber (s)’e hastir.

Sensin yaradub ciimleden evvel Muhammed niirini

Anda kamu mahlika niiri ihsan irkad eyleyen.'™®

Insan, Allah’in distaki en kdmil mazhari, Allah’in kendi suretinde
yarattigi varlik ve Hakk’in isim ve sifatlarimin gordiigi aynadir. Bundan
dolay1 insan kendisinde bulunan ve evrenin diger boliimlerinde farkli olarak
zuhur eden ilahi kemalatin merkezidir. Insan-1 Kamil/Perfectman ile normal
insan arasindaki fark, tiir fark: degil, derece farkidir. Insanlardan bazilar bil-
kuvve kamil, bazilar1 bil-fiil kdmildir. Mutlak olarak insanlarin en kamili
nebiler ve veliler suretinde ortaya ¢ikan “Hakikat-1 Muhammediye’dir.'*

Kuddasi’ye gore Adem (as), nasil ki taayyiinat/ bedensel goriiniimiiniin
baslangici ise, Hz. Muhammed (s.) de ruhani taayyiinat/ruhsal gériiniim, aciga
¢ikmanin baglangicidir. Ona gore, Muhammedi hakikat, kainat agacinin
tohumu olup, ars, kiirsi, lehh, kalem, cennet ve cehennemden Oncedir.
Tohumun agactan daha 6nce olmasi gibi, O’nun ruhu her seyden Oncedir.
Nitekim bu agacin, kendi varlik evreleri igerisinde once koklerden, dallardan,
yapraklardan ve ¢iceklerden olusup, en sonunda da o agacin meyvesi ortaya
cikmasina benzer. Bu meyvenin ortaya ¢cikmasiyla, varlik zinciri tamamlanmis
demektir. Onun igin Muhammed (s)’de bu var olan evrenin aslidir, temelidir.
Allah, varolus diinyasindaki her seyi ondan ¢ikarmustir.'”® Muhammedi
hakikatin, o yiice serefli viicudu ortaya c¢ikincaya kadar, ruhu, ruhani ve
cismani alemler mertebesinde seyretmistir. O yiice serefli bedeninin ortaya
¢ikmasiyla istenen gergeklesmistir.'”' Bu hakikatin yiiceligi, miinevverligi,
O’nun, Yaratict tarafindan en Oviilen makama c¢ikarilmasindan
kaynaklanmaktadir. Zira Allah, kendi ifadesiyle onu “Rabbin Seni belki
ovgiive deger bir konuma/makim-1  Mahmid  yiikseltir”'**  emriyle
yiiceltmistir.

1085 Bk. Fatiha, 1/2.

1986 Tevbe, 9/61; Enbiya, 21/107.

%7 Buhari, Ta ’bir, 10; Miislim, Riiya, 11.

188 Kuddasi, Divan (Kiilliyat), s. 251.
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Ciin Muhammed ciimle halkin asli Hakkin yaridir
Hem Resul-i ins ii cin peygamberdn serdaridir

Niirini evvel yaratmuis ciimle mahlitkdan Huda
Halikin ol Mustafa vii Ahmed-i Muhtdrdir

[llet-i ga’iyye-i kevn ii mekandir subhesiz
Halk-1 ‘alem ba’isi hem ciimlenin salaridir."™”

Bu murad-1 ilahi ile kast edilen, Nur-i Muhammedi’dir. Murad-1
[1ahinin yegine muhatabi Muhammedi bilincidir. Varhktaki taayyiinat/ortaya
cikisin, belirginligin sebebi, hakikati, Nur-i Muhammedi’dir. Varolan her
kavram Muhammedi hakikate baglidir. Higbir varlik, nesne, Muhammedi
nurun disinda bir varlia sahip degildir. Allah biitiin esyayr Muhammedi
varolus iizere izhar etmistir. Bu Allah’in kullar i¢in ortaya koydugu bir yol
haritasidir. Tek tarik Muhammediyye’dir. Biitin mevcudatin ruhudur.
Insanlarin benligi/nefsidir.

2.1. Varhk Olarak Muhammedi Nir

Simdi Kuddiisi’nin Muhammedi Hakikat1 biitiin mevcidatin ruhu
olarak gordiigii diisiincesine daha yakindan bakmakta fayda vardir.

Kuddiist’ye gore, Hz. Peygamber (s)’in sevgisini Allah sevgisiyle
degerlendirmek gerekir. Ciinkii ona gore, Hz. Peygamber (s), Hakk’in nuru ile
varliga/viicuda gelmistir. Ve O’nun aydmnligr ile biitin mahlikat viicit
bulmustur. Ona gore, Muhammedi hakikat, ontolojik olarak ilk varliktir. Yani
Muhammedi hakikat, Allah ile mahliikat arasinda yaratilisin sebebi
oldugundan dolay1, biitiin varliga rahmettir. Allah kendi indinde, ilimde
Habibullah dedigi Hz. Peygamber (s.)’i sevmis, onun ismiyle her seyi kevn’e
getirmistir. O, sirrint bu ulvi isimle ifsd etmistir. Askin, sevginin varligin tek
kaynag: stfiler icin Nur-1 Muhammed1’dir.

Sifi icin en giizel ahlak, Muhammedi ahlaktir. Ciinkii Hz. Peygamber
(s)’in “Ben Allah’in ahldkiyla ahldklandim/ahldklaniniz”'"* sézii sGfi igin
stinnettir. Ciinkii Hz. Peygamber (s) Allah’in yeryliziinde yasamis olan canl
suretidir. Bundan dolayi, O her seydir. Taayyunun evvelidir, ahiridir, agktir,
her seydir. Kuddiisi bu ulvi hakikati su dizelerle dile getirir:

1993 Kudddsi, Divéan (Kiilliyat), s. 125.
194 Suyuti, el-Cami’us-Sagir, Beyrut 1391, s. 123.
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Bu mahlikatt Halldk itdi kiin emriyle icdd
Zemin ii dsumdni alti giinde eyledi biinyad

Muhammed niirint halk itdi kendi niir-1 zatindan
Amin rithindan ervahi yaratdi pes ol iistad

Ebu’l-ervdh Muhammeddiir ebu’l-esbdh Adem
Amn ictin olubdur dii-cihdn kevn i mekdn abad

Dimis ana Hudd halki yartdim ben senin iciin
Seni dahi benim igtin yaratdim bir biliib ol sdd

Bu ni’met stikrnin ‘dciz eddsindan bu Kuddiisi

N o . Cp 1095
Anin iimmetligin ana Hudds: eyledi ifraz.

Kuddtist’ye gére Muhammedi hakikat, biitiin varlig1 kusatan evrensel
bir rahmetir. Cilinkii O, “Biz, Seni dlemlere rahmet olarak g()’nderdik”m%
Ovgiisiinii almistir. Ayn1 zamanda O, biitiin viicut/varligin varolus sebebidir.
Ayni zamanda Yiice Peygamberin ontolojik olarak yaratilisi, bambaska bir
ulviligi ifade eder. Zira Allah: “Dogrusu senin yaratihsin pek yiicedir™'®’
buyurmaktadir. Diger taraftan Hz. Peygamber (s.)’in bu rahmet kusaticiligi
biitin mahlikat1 ihata etmistir. Ayette oldugu gibi “Rahmetim her seyi
kusatir”'®  Kuddasi’nin vurguladigt gibi, O sevgisini, rahmetini,
kusaticiligini Mutlak kaynaktan alarak, sadece ontolojik olarak varligin
varolusuna neden degil, merhameti, rahmeti ve hububuyla da riiz-i mahserin
rahmet ve sefkat kapisidir. Ciinkii O, “Rabbi’nin rahmetini yerine
getirmek™”” igin gdnderilmistir. Kuddasi, Hz. Peygamber (s.)’in yiice
sahsiyetini su sekilde ifade eder:

Habiba Sen Huddmin nur-i Zdtiyle miinevversin

Kamii alemlere rahmet Sefi-i ruz-i mahsersin

Sen olmasan yaratmazdim dedi efldki Yezdan
Viicudu kdinatin bdisi bir sdh-1 serversin

195 Kuddasi, Divdn (iE), s. 100,
19 Enbiya, 21/107.

1097 K alem, 68/4.

1095 A>raf. 7/156.

1999 Duyhan, 44/6.
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Ki Kendi nur-i pdkinden Seni halk eyledi bizzdt
Yere diismez idi sdyen kudretten mutahharsin''®

Kuddiisi’nin anlayigina gore, Yaratici, O’nun kendi Zatinin nurundan
yarattig1 icin, hadis varligi da O’nun nurundan iktibas ile yaratmistir. O,
varolan biitiin mahlikatin varolus vasitasidir. Yani, O, biitiin dleme tecelli
eden hakikat, biitiin {lahi ve kevni hakikatleri kapsayan Zat’in rehberidir.
Ciinkii O ontolojik olarak yaratilan akdem/ilk varliktir. Onun i¢in ilahi Zat,
kendisini, kendisi ile degil, biitiin 11ahi ve kevni hakikatleri kapsayan
Muhammedi Nur seklinde kendisini bilir ve tavsif eder.

Haldyik iktibas etti Senin nurundan envari
Kamuya vasita oldun bi-kiilli halka rehbersin

Dahi rith-i serifin yaradildi ciimleden akdem

Nebiler hatemisin ¢iinki diinyada muahharsin'"'

Kuddiisi’nin ontolojik diisiincesi, Muhammedi Nur’un hakikati iizerine
temellenmistir. Ona gore biitiin varligin/viicudun kaynagi olan Hz. Peygamber
varligin sevgisi ile Yaraticisina baglanmasinin tek sebebidir. Goklerin ve
yerin diizen ve nizaminin ingast Hz. Peygamber’in hakikati ile olmustur.
Goklerde ve yerde bulunan tiim varlik O’nun bu yiiceligi/ulvi ile hayat
bulmustur. Yani Peygamber (s.) her canlinin ashdir."'** O her tiirlii yiiceligi ile
en yiksek mertebeye ulasmistir. Cilinkii O’nu 6ven, “Makém-1 Mahmiid”a
¢ikaran Yiice Yaraticr’dir. Oyle bir makam ki beser nevinde yaratilan higbir
mahlikun ulasamadigi bir makamdir. [l1ahi keldmin diliyle su sekilde
tammlanir: “Kim Resul’e itaat ederse, Allah’a itaat etmis olur.”"'® “Sana biat
edenler, Allah’a biat etmislerdir.”"'"* ve “Attigin zaman Sen atmadin Allah
attr”"'” ayetleri Hz. Peygamber (s)’in hem ontolojik hem de mevki ve makam
konumu itibartyla farkliligini ortaya koymaktadir.

Ey sah-1 Rusiil sen heme giimrdha emdnsin
Hem ba’is mahb-1 mahliik-1 cihdnsin

100 gyddasi, Divdn, s. 134.

101 ¥yddasi, Divdn, s.134.

102 ¥uddisi, Pendndme, vr. 27b.
1103 Nisa, 4/80.

1104 Fetih, 48/10.

1105 Enfal, 8/17.
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Sen olmasan olmaz idi bu seb’a semdvat
Hem bulmaz idi kimse hayat tenlere cansin

Medh eyledi bizzat seni ol Halik-1 ekvan

Kim medhe seza egref-i halk gevhere kansin''"

Kuddiist’ye gore, Hz. Peygamber (s), dyle bir nur, dyle bir hakikattir ki,
hicbir varlik O’nun gibi hakkiyla 6viip, hakikatini ortaya koyamazlar. Zira
insan, Hakk’1 nasil hakkiyla oviip, takdis edemiyorsa, Hz. Peygamber (s)’i de
ayni sekilde takdir etmek miimkiin degildir. Onun i¢in bu hakikat, isim ve
sifatlara sahip olan [lahi bir sahsiyettir. O, Ilahi kemalati yansitmasi
bakimindan biitiin varliklardan {istiindiir. Bu {stiinliik, diger hicbir varligin,
onun ulihiyet makamina ulasmamis olmasindan kaynaklanmaktadir.

Kuddisi biitlin varligin, yasama iksirini, agkini, baghiligim tamamen
Muhammedi Nur’dan aldigini ifade etmektedir.

Olup kiittab senin medhini tahrir etseler dlem
Olurlar ctimlesi daciz-i aceb sirr-1 Hudd sensin

Senin zerrat-i nirundan olupdur afitdab zerre
. . . n S . . 1107
Kamu ins ii cin melek hayrdn ki piir nur ziyd sensin

Kuddist’ye gore, Muhammedi Nur diger peygamberlerin varolusunun
nedenidir. Biitiin peygamberler, O’nun Hakikatiyle varlik &alemine
gelmislerdir. Onun igin diger biitiin peygamberler hazeratindan {istiin olarak
Hakk tarafindan se¢ilmistir. Ciinkii O, Allah’a en yakin olan varliktir. Bundan
dolay1 O, biitiin hazeratinin peygamberler hazerati arasinda, merhameti,
sevgisi ve bilgisiyle secilmis ve sefd’at yetkisi verilen tek peygamber, tek
hakikattir. Kuddusi siiriyle bunu su sekilde ifade eder:

Tevessiil eyledi Hakk’a seninle nice peygamber

- o A . 1108
Sefd’at Sana verildi Huddya dsind Sensin

Kuddist’ye gore, Hz. Peygamber, “Allah’a ¢agiran ve 151k sagan bir
kandil olarak”"'” biitin insanhg1 ve varhigi/viicudu aydinlatan bir nurdur.
Yani Allah’in aleme tecelli etmesiyle Muhammedi nur zuhur etti. Bu nurla

1% Kuddasi, Divdn, s.146.
97 Kuddasi, Divdn, s.148.
"% Kuddasi, Divdn, s.148
119 Ahzab, 33/46.
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biitiin alem yaratilmistir. Allah’in da beyan ettigi gibi, “Allah’tan size nur
gelmistir”'""" ayetiyle, alemlerin, iginde varolan varligi viicuda gelmesinin
kaynagidir.

Habiba Sen Nebiler serveri kevneyne Sultansin

Miinevver vechin ile dleme hem semsi tabasin

Huda dlemlere gonderdi rahmet ciinki sen Sahi

Kamii halka bize hem Rahmet-i Rahman-1 Mennansin''"!

2. 2. Muhammedi Hakikatin Bilgisi

Kuddiist’nin diistincesinde, Hz. Peygamber (s) ontolojik olarak alemin,
mahlikatin varolus sebebi oldugu gibi, onlar1 hakikatin bilgisine ulagtirmada
da epistemolojik olarak da nuru ve kaynagidir. O, insanlig1 bilgilendirmek i¢in
“Sen sadece bir uyaricisin ve biitiin toplumlar icin yol géstericisin”™'"?
gonderilmistir. Ciinkii O’nun insanlar1 aydinlatmak ve bilgilendirmek i¢in
verdikleri “...dogrulugu besbelli gercegin ta kendisi”™'" seylerdir.

Evvelin ii dhirinin ‘ilmini virmis ana

. ~ A AT . A 1114
Kird-gdrin ‘arifi hem ‘alim-i esraridr.

Kuddisi’ye gére, Muhammedi Nir irfan denizidir. [1ahi ilmin/marifetin
okyanusudur. ilmin, marifetin ilk 6gretmeni Muhammedi Ntr’dur. Ilkinde de
sonrasinda da Yaratici’nin bilinmesi, onun aracilig1 ile gerceklesmistir. Onun
icin O, hem alemin, hem de Allah’in bilinmesinde ilk ve tek epistemolojik
ilkedir. Zira O, bilgiyi ilk kaynaktan alip, insanlara dagitan ilk 151k, ilk niirdur.
Biitiin peygamberlerin alimlerin bilgi kaynagi, O’dur. Ciinkii O, biitiin beserin
en hayirl tiirii, tiim varlik O’nunla viicut bulmustur.

Biitiin varliklarin varoluslarinin sebebi olan Muhammedi Nar’dur. Her
ilmin, her nesnenin bilgisi ondan zuhur ettigi i¢in, s0fi bilgisinin de
kaynagidir. Ciinkii sGff, biitlin varlik aleminin ve bilginin {istiinde
Muhammedi hakikati gérmektedir. Kuddisi Efendimizin nur hakikatini sdyle
ifade eder:

Kiisad ediip bize rah-i Hudd 'yi eyledin irsad
Ilimde ma rifette yok nazirin bahr-i irfansin

119 Maide, 5/15.

M Kyuddasi, Divdn, s.150.

112 Ra’d, 13/7.

13 Neml, 27/79.

114 Kuddasi, Divan (Kiilliyat), s. 125.
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Beserdir afzal-1 halk-i cihan ey fahri dlem sen
Cemi-i halktan afzalsin ki hayr-i nev’i insansin

Bu dlem hem kamii halki sana mustdk durur ciimle

e e Afe e e TA a7 oAl A 1115
‘Uliim-i evvelinin dhirinin kan-i hakansin

O, oyle bir hakikattir ki, Yaratici, O’na itaat etmeyi, Kendine itaat
saymis ve alemi O’nun ic¢in yaratmistir. O, hem mahlikatin varliga
gelmesinin sebebi, hem de yaratilmig olanlarin ruhu canidir.

Senin i¢in yaratmuig ¢iinki bu halki Hudd ancak
Sebep Sensin viicudu halka hem anlara en cinsin'""’

Kuddisi’nin anlayisina gére, Hz. Peygamber, ilahi bilginin insanlara
ulagtirilmasinda, insanin kendini bilme ilminin bilinmesinde tek rehberdir.
Ona hem ontolojik, hem de epistemolojik {istiinlik saglayan en 6nemli
etkenlerden birisi de mi’rac da Allah’1t maddi gozle gérmesidir. Muhammedi
hakikatin ulviligi, yiiceligi Yaraticiy1r bas goziiyle bilmesi ve tanimasindan
kaynaklanmaktadir.

Nur-i irfamt Hudddan etti bizzat iktibas
Arifanin rahnumasidir Muhammed Mustafa

Strr-1 Miract duyan biltir uluvv-i sanin
Ciimle a’ldlar a’ldasidir Muhammed Mustafa

Andan 6zge kimse Hakki bas goziiyle gormedi
Halk habibi ba- safisidir Muhammed Mustafa''"®

Kamil insan, Muhammedi Nur ile hakikate kavusur. Kamil insan,
Hakk’in goziidiir. Hakk aleme O’nunla rahmetini gonderir. O, varligin
ruhudur. Beden, nasil ruhsuz ayakta duramazsa alem de, bir an bile insan-1
kamilsiz varhigini siirdiiremez. Onun rahmeti biitlin esyaya ulagir. Ciinki
biitiin esyanin zuhur ve devami kamil insandir, Muhammedi Nir’dur. Bundan
dolayr Muhammedi Nir, Hakk’in ve halkin kiblesidir. Ciinkii biitiin esyanin
yonelis noktasi O’dur. Zira Allah, maddi tecelli olanlar1 disinda miicerret
olarak ne miisahede edilebilir, ne de idrak edilebilir. Insan-1 kamilsiz olarak,

15 Kuddasi, Divdn, s.150.

116 Fetih, 48/17; Muhammed, 47/33.
M7 Kuddasi, Divdn, s.150.

"8 Ayni eser, s. 210.
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Hakk bilinemez. O halde kdmil insana ulasmak, Hakk’a ulasmanin ta
kendisidir. Onu goren Hakk’t goérmiis olur ve O’nu seven Hakk’i sevmis
demektir. O’na itaat Hakk’a itaattir ve O’nun reddettigi, Hakk tarafindan da
reddedilmis demektir. O’na aci veren Hakk’a vermis olur. O’nun ilmi,
Hakk’in ilmine aynadir. Kisaca O’nun Zati, Hakk’in Zati, viicudu Hakk’in
viicldu, ilmi, Hakk’1n ilmidir. O, Muhammedi hakikatin ta kendisidir.

3. Kuddiisi’de insan Tipleri

Kuddusi, Hz. Peygamber (s.)’in; “Diinya ahiret ehline, ahiret diinya
echline, hem diinya hem ahiret ise Allah ehline haramdir”''"” séziinden
hareketle ii¢ insan tipi ¢izmektedir.'"*’

Kuddisi’nin felsefesinde, diinya ve &hiret bir yoniiyle birbirinin
paradoksudur. Hangi tarafa sevgi ve meyil fazla olursa diger taraf eksik kalir.
[14hi aski tadan s(ifi, bu paradoks icinde bocalamamalidir. Zira Allah ehli olan
sifi, hem diinyayi, hem de ahireti kendine haram goriir. Onlar cehalet ve
gaflet kaynag1 olan karanlik perdelerden olusan gecici hayat1 terk etmislerdir.
Zira diinya hayati, onlar i¢in sadece diinyalik bir metadir. Ahiret yasamimi da
Allah’a olan sevgilerinden dolayi, O’ndan bagka sey diisiinmelerine firsat
verecek zamanlar1 da yoktur. Onlar nur ve seffaflik kaynagi olan ve nirani
perdelerden meydana gelen ahireti, Allah sevgisinden dolayi terk etmislerdir.
Zira ahiret, cennet ve icindeki nimetlerden dolayi, Allah’a ibadet ve itaat
etmek, bu asik dostlara yasaktir. Ciinkii onlar karsiliksiz severler. Onlarin
Allah’a ibadeti, ne cehennem azabi, korku ve kacinmadan, ne de cennet ve
berzahtaki nimetler i¢in yapilir. Asik safilerin ibadeti yalmzca Kerim olan
Hakk’1n Zat1 i¢indir. Onlar, Rabia’min: “Ilahi izzetin ve celaline yemin ederim
ki, senin cehenneminden korkarak ve cennetini isteyerek sana ibadet etmedim.
Sadece senin kerim olan Zat’ina ibadet ettim” sozii ile hareket ederler.''
Diinya ehli ise, kendini sadece diinya hayatinin cazibesine kaptiran, maddeye
gonliinii agip, yasamimin timiinii gecici diinya lezzetiyle sinirlayip, Hakk’in
yeryliziine yerlestirdigi biitiin isaret ve ayetlerden gafil olanlar, Allah’in
nimetlerinden ve sevgisinden mahrum kalan kisilerdir. Aslinda diinya, Hz.
Peygamber (s.)’in su hadisinde agikladig1 gibi; “Mevid’dan alikoyan her sey
diinyadir.”"'** Mevlana da diinyay1, Hak’tan gafil olarak yorumlamustir. O’na
gOre para, mal, miilk, ticaret ve kadin diinya degildir.1123

119 Acliind, Kegfie l-Hafd, 1, 493,

120 ¥uddusi, Nasaih-i Kuddisi, vr. 201a.

12! {smail Ankaravi, Hadisler ile Tasavvuf ve Mevlevi Erkani, Haz. Semih Ceylan,
Daru’l-Hadis Yay., Istanbul, 2001, s. 126-127.

22 {on Hacer, Fethu I-Bari, X, 576.

1123 Mevlana, Mesnevi, 1, 79.
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Ahireti, yani diinyadaki ameline karsilik herhangi bir menfaat (cennet
ve nimetlerini) bekleyen ise, bu gecici hayata ve diinya zevklerine yonelerek,
egilim ve sevgilerini goniillerden cikarip, ebedi hayatin ve sonsuz mutlulugun
kazanilmasi i¢in Allah’a ibadet ve itaat eden kimselerdir. Fakat agik ariflerin
gbzlinde bu insan tipi, “Allah ehli” insan tipine uymayan zahid insanlarin
niteliklerini tasir.

Insan, ne kadar bilge olursa olsun kendi cabasiyla dogruyu, hakikati ve
asil iyiyi bulamaz. Ozgiir bir varlik olmak insanm, kendi dogasinda varolan
ilahi giicle saglanabilir.''** insan, ildhi giiciine indyetine ulasmadig: siirece,
iradenin iyiye yonelmesiyle ayni anlama gelen 6zgiirliige kavusamaz. Ruhun
Ozgiirlesmesi ancak insanin kendini her yoniiyle gerceklestirebilecek yolla
miimkiin olur.

Haramdir ahiret ehli olanlara bu diinya
Ve diinyd ehline pes dhiret bil old1 haram

Hudad ehli olan merdana bu bu iki haramdwr

Yiiri var ehl-i Hakk olmaga sa’y it turma ey cin."'>

Mevlana, aym sekilde Hz. Peygamberin (s.), din yolunda sarf edilen
mali 6verek, diinyanin Allah digindaki seyler oldugunu ifade etmektedir.

Yine Hz. Peygamber (s.): “Diinya mii’'min igin ne giizel bir binektir;
onunla hayra ulasir, onunla kotiliik islemekten kurtulur”''*® buyurarak,
diinya nimetinin goniilde degil de, mii’minin elinde bulunmasi gereken bir
ekonomik gii¢ oldugunu vurgulamaktadir. Iste Hz. Peygamber (s.), diinyay:
cok gilizel bir sekilde nitelendirerek, onu hayir isleme yeri olarak
tanimlamigtir. Onun icin Allah, kuldan, diinyanin ¢ocuklar1 olarak, anasi olan
diinyanin ahlaki {izere yasamalarim ister.''?’

Kuddtst’nin “ehl-i hak™ tipi, cenneti arzulayan bir ahmak degildir.
Onun kalbinde cennet bagliligi ve azap korkusu yoktur. O dyle bir kisidir ki,
baktig1 yerde Allah’in vechini goren bir Allah anlayisina sahiptir. Bu
diisiincesini de agkin O ulvi giiciinden almugtir.
Cennete dil baglayan ahmak olur; Hak 'tan ciida
Ehl-i Hak ancak odur ki 1sk ant kacmus ola

124 Augustinus, age, 5.420.
125 K udddsi, Divan (Kiilliyat), s. 242.
1126 Ebu Nu’aym, Hilye, V1, 220; Aclini, Kesfi'I-Hafa, 11, 478.
27 Tonu’l-Arabi, Fiitihat, 11, 209.
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Her neye baksa goriir onda Huddnin vechini

Ol kisi kim ¢esmini bir ehl-i isk acmus ola''*®

Kuddasi’nin, ehl-i Hakk dedigi kamil insani, realitenin, yani Mutlak
Varlik’in bir gdriiniimii olarak degerlendirmektedir. Bu olgunluga ve tamliga
ulagmis olan bir benliktir. Ve beser kritiginin iistiindedir. Ciinkii ehl-i Mevla,
Hakk’tan  olmustur. Hakk ehli, ma’rifetini/bilgeligini  kitaplardan
6grenmemi§tir.“29 Zira Mevla ehl-i, inkdr ve imanin otesine ge¢mistir; ehl-i
Huda igin, digerlerinin dogru ve yanls diye andig1 seylerin aynidir.'*° Yani,
ehl-i agk’in bulundugu yerde kiifiir-iman ayrimi ortadan kalkar. Ciinkii o
ozdiir, kiifiir ve iman ise kabuktur.'”' Iste tasavvufi insan tipinin farklihigi,
onun yaratilistan getirdigi bir Ustlinlik degildir; bu insan tipinin {stiinlig,
kendini bagladigi seyle ortaya c¢ikar, yani Allah’a olan kullugunu
gerceklestirmekle olur.

3. 1. Ideal insan, Ehl-i Hakk

Kuddisi’deki en iist insan tipi olan “ehl-i hak” insan tipinin bilindigi
gibi genel sifi anlayisi iginde insan-1 kamil/olgun insandir."** Ornegin bu
ideal insan tipi Mevlana da ise, “Merd-i Haktir. Ona gore, “merd-i hak” i¢in
asil olan, “ittthad-1 nGr’dur. Yani il&hi nurla birlesmesidir; dolayisiyla
hul@l’un her cesidi imkan disidir."'** Bu 4sik insan tipi, atese siiriilmiis demir
gibidir. Onun rengini alir, onun gibi yakar, ama cevheri ayni kalir. Mevlana
bu tipi baska yerde soyle tanimlar:

Padisah’in cinsinden degilim ben haga!

. o 1134
O ’nun tecellisiyle O ’nun nuruna sahibim sadece

Ehl-i Hakk insani, Kuddasi’nin dedigi gibi, kerem sahibidir.'"*> Onun
cant Meryem’e benzer, gonlii Mesih’tir. GoOgsiiyse Mesih’in besigidir
adeta.'"® Safilere gore, ehl-i Mevla insaninin en milkkemmel 6rnegi olan Hz.

1128 Kuddusi, Divan, s. 165.

129 ®uddasi, Nasdih-i Kuddisi, vr. 201a.

1139 Nicholson, The Mystcsizm of Islam, 1996, 129.

IBLEflaki, Menakib, 11. 184.

132 ipsan-1 Kamil icin bk. Abdiilkerim el-Cili, el-Insdnii’l-Kdmil, Kahire 1963;
Nesefi, Aziz, Insan-1 Kamil (Tasavvufta Insan Meselesi, Cev: Mehmet Kanar, Dergah
Yay. Istanbul, 1990.

1133 Mevlana, Mesnevi, V, 2038.

1134 Mevlana, Mesnevi, 11, 1170.

135 Kuddasi, Nasdih-i Kuddisi, vr. 201a.

1136 Mevlana, Divdan-1 Kebir, VI, 556.

256



Peygamber’in, her donemde bir temsilcisi vardir. Bu kiyamete kadar siiriip
gidecektir. Diri, faal, 6nder ve velidir; hangi durumda olursa olsun, O,
hidayete erdirendir, hem gizlidir o, hem asikar. O, ndra benzer, akil, onun
Cebrail’idir. Ondan asagi mertebede olan veli de onun kandili
durumundadir.'’

Hakk ehli, sir kapilarin1 agan anahtardir. O, zehri bala g¢eviren iksir,
insanligin yanlisa batmis durumunu, bunalimlarini tahrik eden hatalarini
diizelten kisidir. O, diinyanin diregi, varligin ruhudur. O, kendini Yaraticinin
mahliklara feda eden er kisidir.

Kuddiisi’ye gore burada s6z konusu olan ontolojik/viicudi bir birlik
degil psikolojik bir birliktir. DerGni bir tecrilbbe yasayan sifi, kendi
viicGdunun/varliginin Mutlak ve Kiilli bende erdigini, yok oldugunu hisseder;
aslinda benlik yok olmaz, ciinkii benligin asli icmali, “fend”da degil
“beka”dadir. Gazali (6. 505/1111)’nin de dedigi gibi, sGfinin kemale
ulagmasini ve insan-1 kdmil olmasini, bildigi kuvvette ve hiirriyette olgunluk
olarak ele alir ve Allah’a giden yolun bu mertebelerden gectigini bu tip
insanlarin Allah’in sifatlari ile sifatlandiklarini soyler.'®

Ziimre-i merdana gitmek kibr-i uch ile muhal

0. .. 1139
Sen dilersin ki olasin hemnisin onlar ile

Kuddusi’nin ehl-i hak i¢in kullandig1 diger bir tamim da “ziimre-i
merdam” tabiridir. Bu ziimre- 1 merdam, ask ile biitiin beserl isim, sifat, nam,
sanlardan kurtulup, Hakka yaklasan civanmertlerdir. Onlarda kibir ve ucbun
kirintist bulunmamaktadir. Mevlana’ nin manevi 6grencisi, asrimizin dnemli
stfisi Ikbal de, “merd-i mii’min”i arar.

Arif-u Hallak olan halka goniil verir mi hi¢
Sen de ol arif goniil verme anmin agyadrine

Asik-1 sadik geger ki cihandan salikin

.. P, . 7.7 A . 1140
Neylesiin ol mdsivai ki verir dil ydrine

Kuddusi’nin en dstiin insan tipi olan ehl-i hak igin kullandig1 diger
isimler ise, “asik-1 sadik” ve “Arif-u Hallak”dir. Bu tip insan hem diinyadan,
hem de hiret sevdasindan vazgecip gonliinii sadece Hakka agan kimselerdir.
Onlar goniil sarayin1 sadece Hakka tahsis edip agyara kapali tutan kimselerdir.

157 Bflaki, Mendkib, 1, 484.
138 Gazali, fhya, 111, 352.
139 Kuddusi, Divdn, s. 167.
140 Ayni eser, 173.
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Kuddisi’ye gore kisinin kalbini asgk-1 ilahiye agmasi, onu “Allah ehli”
yapar.'"! Ciinkii kalb, Hz Peygamber (s.)’in “...Dikkat ediniz! Insan
viictidunda bir lokmacik et par¢asi vardr ki, o iyi olursa biitiin beden iyi olur,
bozuk olursa biitiin beden bozuk olur. Iste o et parcasi, kalbdir.”''*
buyurarak insan1 sevk ve idare dsslinlin goniil oldugunun Onemini
vurgulamaktadir. Gazali’nin de dedigi gibi, burada kalbden kastedilen anlam,
insan1 esyanin/varhigm gercegine sahip kilan idrak giiciidiir.'"'* Bu gii¢ de
Allah’in sevgisinden dolay1 gelmektedir. Kalbe gelen bu sevgi de, ayni
zamanda kulda duyarl1 bir vicdan ve sagduyunun dogmasima yol agar.''**

Kalb, insanin derinunda/i¢ diinyasinda bulunan ve insanin beseri
oOzellikleri yok etmede merkezi fonksiyonu iistlenen en biiyiik cevherdir.
Nitekim Hz. Peygamber (s.), kalbin degerini su sekilde aciklamaktadir: “Ben,
arz ve semdya sigmam lakin mii’'min ve miittaki kulumun kalbine
sigmmrm. ' Onun igin duyular, insanlarm en dis araglaridir; “...Bakarlar
goremezler, duyarlar isitmezler..”""** Cinkii bu insanlarin kalbleri
miihiirliidiir; goniilleriyle idrak edemezler. Yiiksek ehemmiyet dereceleri ve
varolus diizeyleriyle sadece “kalb” araciligryla hissedebilirler.

Kudddisi ti¢ sinif insani siirinde su sekilde ifade eder:
Ug simif insan buyurmustur nebibler serveri
Ehl-i diinyd, ehl-i ‘ukbad, ehl-i Meviddir bir

Ehl-i ‘ukbdya hardm diinyd sakin sevme ani
Ehl-i diinydya haram ‘ukbad anin diizah yine

Ehl-i Mevlaya haram iki ahdn bir ey aht
Talib-i sadik isen cem’ eyleme sim ii zeri

Kesret-i maldir iden Kdrun ‘dsr Tanriya

‘Ibret al edip tekebbiir cem-i mdl idenleri."""’

Kuddusi, {i¢ tip insan1 Divdn’inda siklikla tanimlamaktadir. O, diinya
ehli ile ehl-i ‘ukba’nin felsefesinin belirgin oldugunu ifade eder. Ehl-i diinya

"4 Kuddusi, Icdzetname, s. 187a.
142 Buhari, fmdn, 39; Mislim, Miisdkat, 107; ibn Mace, Fiten, 14.
14 Gazali, fhyd, 111, 7.
144 Bk. Buhari, Rikak, 38.
145 Acland, Kegf, 11, 195.
1146 Bakara, 2/18.
147 Kuddasi, Divdn (iE), s. 280
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insani, yalnizca kendini diisiinen, kendi i¢in yasayan ve hayat felsefesinin
odaginda, maddenin varligina inanan insandir. Ehl-i ukba ise, diinyaya sirt
gevirip ahiretteki mutlulugu igin yasam savasi veren kigidir. O, zithd ve
takvayi, cennet ve cennetin nimetlerini kazanmak ic¢in yapan kisidir. O,
kendince zahid ve takva ehli olmakla insanlardan daha yiiksek bir derecede
oldugunu zanneder. Sonug olarak ikisi de faydacidir. Ciinkii biri diinyada zevk
isterken, digeri de ayn1 zevki cennet vergileri karsiliginda istemektedir.

Kuddusi’ye gore, Allah’in diledigi ozellikleri ve ahlaki {izerinde
tasiyan, insan-1 kamil sifatin1 kazanan ehl-i Mevla insanin yasam felsefesi ise,
Allah’a askla baglanmaktir; yani davranisindan, konusmasindan ve
diisiincesinden farkli maskeler takmadan, rol yapmadan, biitiin varliga karsi
herhangi bir renge biirinmeden, Yaraticisina yakini bir bilgiyle
baglanmaktir.''**

Onun Allah diisiincesi, tefekkiirii ve zikri boyle bir hal, bir ahlak
olusturmustur ki, o, Allah aski i¢in, diinyay1 ve i¢indekilerle birlikte, &hireti
ve ahiretle va’dedilen biitiin nimetleri, koskleri, her tiir meyveden, hurilerden
vb. nimetlerden feragat edendir. O, ma’siiku olan Allah i¢in canindan da,
varligindan da vazgecmistir.

Kuddtst’ye gore, Allah’in asik dostlari, sadece Allah ile hayat
siirdlirdiikleri vakit, mutluluga ererler. Bu yasam sekli de ancak, Hakk ehli
saliklerin kendilerini “hi¢”leyerek, fena ile yok olduklar1 zaman gerceklesir.

Ehl-i cennet yigreniib eyler firar pes diinyddan
Talib-i diinyd olan eyler hatd ile ferah

Dii cihandan eyler istikrah Hudanin ‘asik
Madsivdya bakmayub eyler Hudd ile ferah

Terk-i terk eder fend fillah makdmina iren

Bahr-i mahva gark olub eyler fend ile ferah."'¥

Yukaridaki siirde de vurguladigi gibi Kuddiisi’nin anlayisinda, goniil
kiiresini, askin kesif atmosferine terk eden Hakk dostlari, biitiin terk
makamlarin gecgip “terk” kavramini da birakarak fenaya ulasirlar. Onlar,
mahv/yok olma denizinden “yok”lukla, “hi¢”likle mutluluga kavusurlar. Ve
bu higlikle kendi 6z karekterlerini olustururlar. Bu karekterle de, sifi insan
tipi ortaya ¢ikmus olur. Sifi, once terk-i diinyd makdmin1 gegmelidir. Zira bu

48 Kuddasi, Hazinetii'I-Esrar, vr. 209b.
149 Kuddisi, Divdn, s. 25.
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terk basamagi, zahidlerin terkidir, ¢iinkii onlar, diinya nimetlerini, mal ve
miilkii ahiret ve cennet icin birakirlar. Tkincisi terk-i ‘ukbadir; bu asik ariflerin
terkidir. Onlar, cenneti ve icindeki nimetleri, [1ahi kemal igin birakirlar.
Uciinciisii terk-i hestidir; siifi, diinyay1, agyar1 ve cennetin yaninda kendi
varligindan da vazgegerek Hakk’dan fani olur. Son basamak, terk-i terkdir;
burada asik, arif salik “terk” kavramini da birakarak benligi de “terk” diye bir
olgu kalmamaktadir.'"*® Kuddusi perdeleri yirtarak agyardan armmayi siirinde
sOyle ifade eder:

Nice zakir var ki zikri celb-i mal iciin ider,

Hubb-i diinyd ile girer ndra halkin ekseri

Var ise mal-1 helal destinde imsdk eyleme
Yi yidiir Mevia sever ¢iinki gani sdkirleri

Kalbde hubbi olmamaktir mii ' mine elzem olan
Elde olmada zarar yoktur diistin salihleri

Terk-i diinya terk-i ‘ukbd itmeyen asik degil
‘Asik oldur ki vire Ma sitkina cdn u seri

Hubb-1 mal hubb-1 riyaset perdedir Kuddiisiya

Ziimre-i ‘ugsdka menfiir bag-1 cennet giilleri'"'

Kuddust’nin felsefesinde istenen kullugun ispati, ancak, ask ile 6nce
terk-i diinya, sonra terk-i ukba en sonunda da “terk™i terk etmekle
gerceklesmistir. Cennetin nimetleri de, mal sevgisi de, riyaset sevgisi de “ehl-i
Hakk™ i¢in perdedir. Fakat Kuddfsi’nin, unutmamak i¢in sik vurguladigs,
insanlarin riya/gosteris amaci ile yaptiklar1 zikrin tehlikesine dikkat
¢cekmesidir. Bu tip insanlarin ¢ogu, mal ve diinya sevgisinden dolay1 ceza
¢ekeceklerdir. Aslinda Kuddisi, malin, servetin mii’minlerin elinde olmasinin
kalbe bagl bir durum oldugunu belirtir. Ona gore, eger ehli Hakk elindeki
servetini goniil diinyasina zarar vermeden hem kendisi, hem de diger insanlar
icin harcarsa, bu mal onun i¢in hayirli olur. Kuddisi’ye gore, salikin
psikolojik olarak iyi olmasi yaptig1 comertlige baghdir. Kendi benligini
kesfeden stfi mal varligini insanlar igin harcayan kisidir.

1150 Bk, Gazali, Ihya, 1V, 220; Cebecioglu, T7DS, s. 653 ; Uludag, TTS, s. 483.
1S Kuddsi, Divan (iE), s. 280.
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Kuddasi’nin, ehl-i Hakk/ehl-i Mevld diye isimlendirdigi tip, kendi
kisiligini rencide etmek amaciyla insana, yani kendi inancina helal getirecek
bir davranigla varliga karst sevgi ve saygi ile egilmez; o, Hak’tan olustugu
icin, bu davramig1 gosterir. Ciinkii o, halini kitaplardan 6grenmemistir, O,
kendine 6zgii teslimiyetiyle, inkdr ve imanin Otesine ge¢mistir. Ehl-i Hakk
i¢in, insanlar1 dogru ve yanlis diye anmak aymidir.'”* Bundan dolay1, o,
kisiligini koruyarak, Yaraticisinin yarattig1 varliga nasil davranacagim bilir.
Stfinin bu hélini anlamak i¢in, onun gibi yasamak gerekir. O, dyle bir
asamaya gelmistir ki, bulundugu yerde kiifiir-iman ayirimi yoktur.

Kuddusi’ye gore, ehl-i Mevla insanlar icin iki 6nemli esas vardir;
birincisi; nefsi terbiye/benlik ingasi i¢in biiyiik ¢aba sarfetmek, ikincisi, diiriist
niyettir. Sufi, benlik ingasinda asirtya kagmadan gereken halleri ortaya
koymalidir. Ciinkii nefs/benlik kisinin benligidir. Kisi ona nasil davranirsa o
da o yone dogru hareket eder.'® Fakat Kudddsi’nin bu ideal insan tipini
Nietzsche’nin insan tipleriyle karsilastirdigimizda, onun tasavvufun engin ruh
diinyasiyla insana verdigi deger belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

Icinizde ehl-i diinya ¢okdur dhiret ehli az
Ehl-i Mevia gizli bilinmezler asla ad ile

Ehl-i diinya suretinde var nice Hakk dostlart
Saklamus onlart halktan suret-i berbad ile."”*

Ehl-i Mevlad insani, gizli kimselerdir, bilinmezler, kendilerini
insanlardan gizlerler. Ehl-i Hakk, i¢lerinde samimi agk tasiyanlardir. Bu Allah
asiklar1 agliktan Olseler bile hi¢ kimseden herhangi bir sey dilenmezler. Onlar,
sadece Allah’tan ister, ¢ilinkii bilirler ki, her ne isterse, O yiice Allah’da,
isteklerin hepsini isteyen kuluna verir. O’nun kapist her an acgik ve her
yaratia ihsam vardir. Ister dostlar1 olsun, ister diigmanlar1 olsun fark etmez.
Onun i¢in insanoglunun rizik konusunda endise tasimamasi gerekir.

Kudd@st’nin diisiincesinde, eger insanin gayesi zahidlik ise, dis
goriiniigle/kabukla mesgul olmamalidir. Dis1 siislemekten vazgecip, kalbini
ask ile siislemelidir. Bu da kalbi riyddan tamamen temizleyip, ask meyvesiyle
doldurmakla ger¢eklesir. Ciinkii i¢goriiyli (esyay1 algilama kuvveti) saglayan
“gbniil gdzli niin giicii, sadece goriisler lireten diisiinme giiciinden ¢ok daha
iistiindiir. Zira insanin ilahi kimlikli kisiligini insa etmesi bizzat kendi i¢inde
baslar. Bagta her sey karanliktir, bu karanlikta, bir insanin kendisinin

1152 Nicholson, Mysctism of Islam, ss. 95-96.
153 Kuddasi, Hazinetii’I-Esrdr, vr. 227a.
1154 Kuddasi, Divdn, s.182.
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goriinmezliginin i¢(sel) idraki, 15181n dogus noktasidir. Bu da hakikat idrakidir
duyu algilamasi degildir. Bu 1s1kla ma’rifetin gercegini algilama meselesidir.
Iste sifinin benligini kesfinin 6z-bilgisinin/ self-knowledge gayesi budur.

4. Siifi Perspektifte “Insan” Olmak

Sifi diislincesinde, insana verilen iistiinlik ve giizelliklerin hepsi
potansiyel olarak dogustan gelen niteliklerdir. Bunu ortaya ¢ikarmak insana
aittir. Eger insan bu iistiinliiklerine sahip olabilirse “Allah’in Halifesi” sifatini
da elde eder. Bu unvan da sadece sGifi terminolojisinde genel anlamda
kullanilan insan-1 kamil niteligini kazananlara aittir.'">> Safi literatoriinde
farkli anlamda kullanilan bu kavram, merd-i Hakk, merd-i Huda diye
isimlendirdigi gibi, Kuddiisi’de de bir¢ok deyimle gosterilmistir. Bunlar, ehl-i
Hakk, ehl-i ask, ehl-i Mevl4, ehl-i Huda’dir.""*

Kuddisi’nin diislincesinde, kisinin “insan” vasfini kazanabilmesi i¢in
bazi 6zellikleri iizerinde tasimasi gerekmektedir. Oncelikle kisi riyAdan
(ikiytlzliliikten) uzak durmali, ¢iinkii riyd Allah’a ortak kosmanin sinsi
yoludur, ikincisi salik enaniyetle/ego hareket etmemelidir. Yani “ben’ini yok
edip, tevazulu /algak goniilli olmalidir. Ve insan kendini bilerek kibirden
uzak durmalidir. Zira kibir, Allah’a isyanin en kotii yoludur. Kuddasi, siirinde
insani 6zellikleri su sekilde ifade eder:

Ciimle halkdan nefsini al¢ak bilen a’la olur
‘[zzet ister ki Hudddan zill ii iz’anin kan.'”’

Yirmez hudanin kullarini ta 'mir ider géniillerin
Tutar diisicek ellerin bekler hakir olsa dahi

Salikleri irsad ider virdnlar: abad ider

Négérlara imdad ider cemm-i gafir olsa dahi.'”*®

Kudd@st’nin anlayisinda, tasavvuf, insan-1 kamil ve kiilll bir ruha
sahiptir. O, normal insana gore daha iist bir toplayict durumdadir. Kamil
insan, biitiin insanlar1 benliginde toplar.''” Ona goére sifi, aym1 zamanda
maddi ve méanevi olarak daima kendinden diger insanlara karsi iyilikte
bulunan, veren bir yapidadir. O, alan isteyen degildir. O, hi¢ kimseden renk ve

1155 {bnii’l- Arabi, Fusiis, s 16.
156 Kuddasi, Divdn (iE), s. 280,
157 Kuddasi, Divdn, s. 211.
1158 Kudddsi, Divan (Kiilliyat), s. 336.
1159 Rabbani, Mektibat 1/ 307.
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koku dilenmez, onun renk ve kokusu Hakk’tan alinmistir. Onun bedeninde her
an yeni bir can vardir. O tipki Yaratic1 gibi her an yeni bir is ve olustadir.''*

Tasavvuf insani, diger insanlardan farkli olarak, dinin kuru bilgi, sekil
ve doktrin tarafinda kesif bir duygu igsel tecriibe ve askin cezbedici yoniiyle
bulusturur. Bu bulusma sifiyi, diger bilimlerin kuru prensip ve kabullerinin
disina ¢ikarir ve onu insanlarla birlestiren, biitiinlestiren, insan1 diger insanlara
hizmet agisindan bir golge haline getirir."'®" Iste Kuddasi sifinin bu kapsayict,
engin sefkat yoniinii sdyle agiklar:

Varimi yagma iden talib-i Yezddn olur

o . P 1162
Can u cihandan gegen vdsu-1 Canan olur.

Yagmaya viriib varimi heb kalam seninle

‘Urydn olayim ciibbe vii detdr u kabadan."'”

Kuddtsi’ye gore, insan, kendisinden tamamen ge¢medik¢e, onun
gonliinde Hakk’mn birligi ger¢eklesmez. Hakk ile birlesmek demek, kulun
varligmin O’nunla birlesmesi demek degildir. Kisinin Hakk’tan bagka her
diisiince ve eylemde siyrilarak, O’nun varliga ihsan ettigi ilahi gerceklerle yok
olmasidir.""® Safi, bu “yok olusla” biitiin benlerden styrilmistir. Onun igin
sosyal ben, entelektliel ben, psikolojik ben ve yanlig diisiince {izerine insa
edilen “sekli din” beninden de armmustir. ilahi ask onu derinligine
etkilemistir. Aski ve cezbeyi segen sifi, entelektiiel ilim adami beni, normal
insani ben ve diger benlerin potasinda piserek psikolojik beni, yani nefsi de
bir kenara birakip, kozmik bene ulasarak, Hakk echli olmustur. Iste
Kuddiisi’nin dizelerine yansiyan bu Hakk ehlinin 6zellikleri:

Eli yahsi ii kendini yaman bil
Kimi gérsen ant kutb-1 cihdn bil

Hemin eyle hazer kibr ii guriirdan
Goniil alcaklig biiyiik emdn bil

Sakin iblis gibi miistekbir olma
Olur merdid ben a’layim diyen bil."'®

1190 Tkbal, The Reconstruction, s. 13.
161 Mevlana, Divdn, VIII. 330.

162 Kuddisi, Divdn, s. 60.

16 Kuddsi, Divéan (Kiilliyat), s. 114.
164 Ayni eser, 464.

165 Kuddasi, Divdn, s. 112.
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Sifi anlayiginda, insana sayginin ilk basamagi, onu hor goérmemek,
ikinci ve kamil basamagi da ona hizmet etmektir. Ciinkii o, bu anlayisini
Kur’an’m ifadelerinden almistir: “Uyun o kisilere ki sizden bir iicret
istemezler. Dogruyu ve giizele gétiirenler iste onlardir, baskasi degil.”"""
Kur’an insami1 Olimsiizliige, gilizele, dogruya gotiirmek, hak ve giicliniin
karsiliksiz onderlik ve rehberlik edenlerden beklenebilecegini ve erisin de
yalniz onlar eliyle ger¢eklesebilecegini sdylemektedir.

Halayik i¢re algak kendini bil

Kibirden bed Hakk a isyan olunmaz."'”’

Aluban benligi benden unutdursan beni bana
Senin Senligini ‘ayne’l-yakin bildirsen olmaz mi

Salub ‘iskin cerisini bu gonliim kasrina sahd

. N 1168
Kamu varimi yagma eyleyiib aldirsan olmaz mi.

A A9

Kuddtsi’ye gore, insanin kendi iizerindeki bu olumsuzluklar1 yok
etmesi igin, sfi diisiincesindeki mahv/kendini yok gorme/hi¢likle egoyu,
kendine tapan bir sehvet/arzu iradesi olmaktan ¢ikarmay1 gerektirir. Ona gore,
stfi icin “yok olmak™, “ben”i yok sayma degildir; “ben”i paylasma ve
kucaklamayr mutlulugun besleyici unsuru bilen bir bilince ulagtirmak igin
egonun beseri tabiatini terbiye etmektir. Bu sayede “ben”, Batili ve Dogulu
diisiiniirlerin glic ve tahakkiim sembolii olan “iist insan” veya ‘“ideal
insan”1ndan kurtulup paylagsma/kaynagma ve birlikteligin temsilcisi olan, “ehl-
i Hakk” vasfin1 kazanir. Yani sifilerin, “bizler topraga benzeriz; bize her tiirli
kotii ve pis sey atilabilir ama bizden hep giizel seyler ¢ikar” soziiniin anlami
budur. Sifl, insanliga faydali bir nefer olmak i¢in, Allah’in bu varlik alemini
yokluktan yaratmanin bilinciyle hareketle; kendinden insanlik igin bir sey
viicuda getirilmesi amaciyla, kendini “yok” etmesi gerekir."'® O, biitiin
kizginliklardan, kibirden koparak, ululanmaktan armarak, benligi/varligini
birakp, ilk 6zii, hamuru olan toprak gibi olmalidir."”

1166 yasin, 36/21.
167 Kuddasi, Divdn, s.66.
168 Kuddasi, Divdn, s. 206.
1% Eflaki, age., 1, 224.
170 Mevlana, Divdan-1 Kebir, IV, 84.
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Stfilerin Allah diisiincesi, filozoflarin yaratiklarindan uzak duran
Tanrr’sindan ve zahirl ulemanin kurtlagan Tanrisindan ziyade, daha somut ve
ask dolu bir Allah diisiincesidir.'"”

Stfiler sahip olduklari bu Tanr diisiincesiyle, insan yagamindaki agkin
boyutunu yasamaya ve goriintiiler arasindan i¢ diinyasindaki sakli gercegi
bulmaya caligmaktadirlar. Her seyin icindeki icsel gizemi kor eden nefstir,
fakat bundan bir kez kurtuldu mu insan, yani Oziiniin yaratilmis varliklar
arasinda farkli bir konumda oldugu diisiincesinden styrilip, varolan biitiin
varliklarin temelde “bir” oldugu anlayisini kazanir..

Kuddtst’ye gore, Allah’in bilinmesini miirad ettigi bu yiice derlini
diisiince ve halin olusmasi, ziihd ve takva ile miimkiin degildir. Bu anlayisa
sahip olan muhakkik siifi, Allah’1, ancak ask ile bilebilir. Kuddiisi’nin dedigi
gibi, Allah, zahir ilimle degil ancak ve ancak her varlikta zuhtirunu miisdhede
edilebilecek ayne’l-yakin bir ilimle bilinmesi miimkiindiir:

Sanur idim ziihd ii takva ile Yezdan bilinur
Simdi bildim ki muhakkak zahidin isi Suhut

IImi zéhirle bilinmez hem Hudad ‘ayne’l-yakin
Rabbini bilmez heniiz vaiz heman eyler tuyut."'”?

Bilinmez/gayb 4aleminin giizellikleri, kenz-i mahfi i¢inde saklidir.
Allah, kendi sirlar1 agiklamak ve bildirmek i¢in insani yaratmistir. Evreni
kavramak ve kusatmak kabiliyetine sahip olan insan, var olan varlik i¢inden
etkin bir unsur olabilmek kapasitesine sahiptir. O, mutlak varlikla birlikteligi
oldugu i¢in O’nun yeryliziindeki halifesidir.

Tasavvufi  varolusun/ontolojik ve bilginin/epistemolojik temeli
“Allah’mn bilinmek istemesi”ne dayanir. Kenz-i mahfi diisiincesine gore,
Allah, “Ben gizli bir hazineydim, bilinmeyi diledigim (bilinmeye muhabbet
ettigim icin); mahlikat yarattm”™"'” buyurmustur. Bu hadis ayn1 zamanda
[14hi sevgi, taayfinat iginde yalniz sevenler, yani asik olanlarda meydana gelir.
Allah, sevilmek, sevmek, ibadet edilmek i¢in yaratir.

Cdndna virse varini terk eylese agydrim

. . . A 1174
Zikr ide ide ydrmmi sararuban solsa nolur.

"1 Karen Armstrong, Tanri’'mn Tarihi, ¢ev: Ozel, H. Koyukan, K. Emiroglu, Aytag
Yay., Ankara, 1998, 5.306.
1172 Ahmet Ogke; “Tasavvufta “Kenzi Mahfi” Diisiincesi ve Sofyali Bali Efendi’nin
(960-1553) “Kentii Kenzen Mahfiyyen” Serhi Baglaminda Var olusun Anlami”,
Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Y1l:5, Say1 12, Ankara, 2004, s.9.
75 Aclini, Kesfu’l-Haf, 11, 132 (h. No: 1110)
117 Kudddsi, Divan (IE), s. 108.
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Virdim ana varimi hep eyleyiiben ani taleb

Girmeye ‘isk oldi sebep ciinki firdk emr-i ‘asir."'”

Kuddisi’nin diislincesinde, salik, kendi yoklugunu veya kendi
varligmin degerini “Nereye donerseniz doniin, orada Allah’in vechi
vardir”''”’ ayeti i¢inde degerlendirir. Ve benzer “Attigin zaman da sen

atmadin, Allah attr”"""” ayetiyle de uyusmaktadir.

Kuddisi’ye gore, sifi, kendi varliginin ne derece farkinda oldugunun
bilincindedir. Onun i¢in kendi varliginin hi¢bir degeri yoktur. Stfi, “Hi¢chir
sey gormedim ki O’nda Allah’t gérmiis olmayayim” sdziiyle biitiinlesmis
kisidir. Bu agk imaniyla gerg¢eklesen ve istidlali bir ¢ikarimsal konudur. Safi
ask cekiciligi, cezbe icinde sadece Allah’t gormekte, baska bir seyi
gormemektedir.''”

Ben bu cihana irfana geldim, bulmaga kenzi virdna geldim

Ciimle mevcudat kulluk ederler Bendelik i¢in Sultana geldim."'”

Kuddisi’nin yukaridaki dizelerde ifade ettigi gibi, Allah’in kendini
kenz/hazine diye tanitmasi, Allah’in kendi ultihiyetinin yaratiklar tarafindan
bilinmeye yonlendirilmesidir. Yaratiklari icinde O’nu arastirip bilecek tek
varlik vardir, o da insandir. Bu varlik igin “Rabb bir hazinedir”, arastirip
bilmesi gerekir. Bu ayn1 zamanda “Nefsini bilen Rabbini bilir” hadisiyle de
uygunluk gostermektedir. Sifiler, varolan alemde eger Hakk’in siretinde bir
varlik olmamig olsaydi, O’nun hakkinda sonradan olan bilgiden maksat da
hasil olmazdi. O kendini hazine/kenz diye nitelendirerek, aslinda, bilinmeyi
istemis ve yarattigi varliga insan vasfini vererek sakli hazineyi ortaya
cikarmistir. Neticede insan-1 kamil/hakkin suretindeki varlik, kendisinin
bilincinde olmaksizin O’nda sakli halde bulundugunu bilip ortaya
cikarmigtr.''™

Baz1 stfilerde ¢ ideal tip insanin oldugunu sdyler. Bunlar;
ma’rifetullah sahibi arifler, Allah’a asik muhabbet/ask ehli ve Allah’tan
korkan ehl-i havf.'"®" Fakat Kuddisi’ye gore, ideal sifi, Allah sevdasiyla

U7 Kuddasi, Divdn, s. 35.

1176 Bakara,2/115.

177 Tevbe, 9/17.

"8 el-Hucvirl, Kesfu'l-Mahciib, Hakikat Bilgisi, Haz: Siileyman Uludag, Dergah
Yay., Istanbul, 1996, 5.475.

17 Kuddasi, Divdn, s. 120.

118 fbnu’l-Arabi, el-Futiihatii’I-Mekkiye, ¢ 111, 5.267.

81 Ebu Talib el-Mekki, Kiitu’l-Kuliib, thk: Said Nesib Mekarim, Beyrut, 1995, s.
284.
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tutusan ve bu askla ma’rifet sahibi olan kisidir. Bu kisilik her haliikarda kendi
halini izhar eder.

Kuddtist’nin anlayisinda ger¢ek mii’min, insan-1 kamil’dir. O, kendi hal
ve hareketleriyle diger insanlara model/ayna olmalidir. Insanlar bu 6rnek
modele bakarak kendilerine ¢eki diizen vermelidirler. Ayna/mir’at ayni
zamanda goniil ve rith anlamina da gelir. Allah, sik kulunun goniil aynasinda
tecelli eder, yani sGfi’nin gonlii Hakk’in isim, sifat ve fiillerini yansitan
aynalardir. Bu aynanin siirekli parlak kalip, diger ihvana model olabilmesi
icin agk atesinin devamliligi gereklidir. Askin aydinligiyla goniil aynasi
agyardan ak pak hale gelir. Eger gonil masiva ve giinah kirlerinden
temizlenirse goniil aynas1 daha da parlaklasir. Bu da tahkik ehli bir miirside
teslim olup, tavsiyelerini yerine getirmekle gerceklesir. Kuddisi de, hayati
boyunca stifilere ve Miisliimanlara her durumda ask ile goniil diinyalarini
siirekli parlak tutmalarini tavsiye etmigtir. Nitekim Kuddsi, insanin bu
varolus amacini agik bir sekilde dizelerinde ortaya koymaktadir:

Ciimle mahliika olmusam mir’at swrr1 giinham tibyane geldim

Esdi basimda “wsk riizgdri ondelib usta efgina geldim."'®

Kuddtsi, insani, ilahi ask vasitasiyla evrendeki harmoniyi kavrayarak,
gerek topluma ve gerekse kendine diizenli, biitiin bir varlik olarak bakmasina
inanmaktadir. Kendi varliginin bu harmoni i¢inde sadece bir parca oldugunu
Ogrenerek, nefsi duygulara dayanan yanlig bir hareketinin, bu sonsuz
harmoniyi ve dolayisiyla evrenin yasaminin ve toplumun ahenginin ifsdda
ugrayacagint anlar. Ona gore, sGfi, insan ruhunda ve evrende bu ahengi
saglama kuvvetini ilahi ask giiclinden alir. SGfi bu agk sayesinde nefsin
boyundurlugundan kurtularak kamil/olgun bir varlik olmustur. Yani insan,
nefis koleligini yenmis, 6zgiirlige kavusmustur.

Neticede, Allah’in zat, sifat, isim ve fiillerini kendisinde bulunduran ve
bu ozelliklerin tecelligahi olarak bunlar1 en giizel bir sekilde yansitan varlik
insandir. Yani insan, O’nun zatinin aynasidir. Insan, kendini bilmek suretiyle
Oziinli bu aynadan goriir. Ve insan da diger varliklar gibi, kesret dlemi
benzeri, Hakk’1in aynasidir

II.LVARLIK
1. Varolus Nedeni

Stfilere gore alem, “Allah’tan baska her sey” /masivd olmasi
bakimindan O’ndan ayridir. Alem, Rahman’in nefesinden zuhiir eden

182 Kuddasi, Divdn, s. 114.
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kelimeler oldugundan, her yonden bir ayrilik s6z konusu degildir. Ciinkii
nefes, nefes sdhibinden ayri olmadigi i¢cin Allah’in sonsuz kelimeleri olan
alem, O’nun nefesiyle aymdir. Nefes de Rahman’in kendisi oldugundan,
kelimeler/logos Rahmén’in aynidir. Yani alem, Hakk’in zuhir yeridir. Zat
itibariyle Allah, her seyden mutlak miinezzeh olmasi sebebiyle dlem bu
yonden Allah’tan baskadir. Fakat dlemde Allah’in isimlerinin tecellisinden
baska bir sey bulunmadigindan, alem Allah’tan ayri degildir.'" Kuddisi
Allah-alem iliskisini soyle ifade eder:

Kamu esydya bakuban ‘aydnen ani gérdiim

Ki ‘ussakin dilin kapan seh-i hiiban gordiim

Soziim yalan degil anda icerem dostlar inanin

A A TA A . . 1184
Beher zerrat-1 mevciiddtda ben ol Cami gordiim.

Kuddiisi’ye gore, varolus heyecaninin hamuruna aski yerlestiren Allah,
her seyi yerli yerince yaratmustir.'"® Zira sifiler, var olan her seyi “ask
annenin” ¢ocugu olarak kabul ederler. Ciinkii diinya dort unsurdan dogmustur,
fakat bu dort unsur da agktan dogmustur.'"™ Diinyanin her pargas: asktir; her
parca bir bakisin sarhosudur.'"® Iste Hakk’in yarattig1 biitiin varliklar bu ask
sarhoslugu ile Yaraticiya ibadet ederler. Alemde higbir varlik yoktur ki,
amagsiz ve yararsiz yaratilmamis olsun; biiyiik, kiigiik (canli-cansiz denilen)
biitiin varliklar, kendi ruh ve fiziki durumlarina bakilmaksizin, hepsi Allah’1
tesbih etmektedir. Biitiin varliklardan dogru fayda ve iyilik siirkiilasyonu
mevcuttur. Diinya ahengi, varliklarin birbirlerine olan ihtiyaclarindan Gtiir
dengede tutulmaktadir. Biitliin varliklarin yaratilis amact; birbirine hizmet
etmesidir.

Buyurdun kor olan diinydda pes ‘ukbdda kordiir

. o e A 1188
Seni her zerrede kim gérmez anin igi hiisrdn.

Kuddiisi, manevi Piri Mevlana ve diger asik mutasavviflarda oldugu
gibi, varolusu Allah’in askiyla acgiklamaya c¢alisir. Ona gore, Allah, kendi
sevgisi nedeniyle, 6nce biitiin varligin prototipi olan ve kendi katinda bilgisel

183 Chittick, Hayal Alemler, s. 42.

1% K udddsi, Divan (Kiilliyat), s. 220,
185 Kuddasi, Nasdih-i Kuddisi, vr. 205a.
186 Mevlana, Divdn-i Kebir, 111, 426,

Y87 Ayni eser, V1, 457.

188 Kuddasi, Divdn, s. 144.
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bir varliga sahip olan Muhammedi Nir’u yaratip, dost olarak kabul etmis,
ondan sonra da biitiin varlig1 yaratmstir.

Hida her seyi halk edip komuis yerlii yerince

Iderler ciimlesi ana ibadat riithesince

Abes bir nesne yokdur kim ola bi-faide haga
Biiyiik kiigiik durusu hidmetine ciissesince''”.

Kiyas et bunlara var on sekiz bin diirlii hdlden
Nefissiz nesne yok filden karincaya varmnca

Bi-kiilli ferdin mahliikat melek hem cin cemddat
Calisub hidmet iderler kamu hdlika hdlince

N’ola su séyle olsaydi diyecek yir komamis
Biliirsin ani Kuddiist tefekkiir eyleyince.””

Allah kendi nurundan Hz. Peygamber (s)’i yaratmis, O’nun nurundan
ise biitlin varlig1 yaratmistir. Evrende var olan her seyin bir benzeri insanin
bedeninde vardir. Onun i¢in miirld, bu ahenkli ontolojik diizene bakarak
ariflik/bilgelik sifatin1 kazanir. Miirld, devamli insanin evrende en biiyiik ayet
oldugunu tefekkiir etmelidir.'""

Biitiin varligin yaraticisi olan Allah’1i, Kendisinden bagka hi¢ kimse
medh edemez. Clinkii diger sifatlar da oldugu gibi, nakis yaratilan bir varligin,
Yaraticiy1 da, geregi gibi takdir edip, medh etmesi miimkiin degildir. Allah’in
dostlarinin hepsi bu konuda ittifak halindedir.'"**

Biitlin varliklar/mevctdat, Yaraticilarimi siirekli olarak anarlar. O’na
stikranlarini bildirirler. O’nun Rabbligini takdis ederler ve Allah’1 zikr ederler.
Bu zikir esnasinda, her varlik degisik sesler cikarir. Ornegin, kuslar ve
kurbagalarin ¢ikarmis oldugu farkli seslerde ve koriikten ¢ikan “hG” sesinde
nice sirlar gizlidir. Allah her varlig: cesitli sirlarla yaratmistir. Her varlik O’nu
tesbih ve zikr etmek i¢in yaratilmistir. Bunu idrak edebilmek icin insana
diisen, derin bir diislince atmosferine girerek tefekkiir etmektir. Evrende var
olan her sey ahenkli bir sekilde ve bir hikmete binden yaratilmistir. Onun i¢in
esyada Yaratici’yr gormek bir suur acikligidir ve ayni zamanda
aydinlanmanin en basit ve en yaygin bi¢imidir. Bir¢ok insan, duydugu ve

189 Kudddsi, Divdn, s. 28.
1190 Kuddiisi, Divdn, s. 29.
1 gyni eser, s. 123.

192 4.e,5.16.
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gordiigii giizelligin cazibesiyle bu aydinlanmayi yasamaktadir.''”® Boyle bir
suur hali, Kuddasi gibi mutasavvif sdirlerde kendini belirgin bir sekilde ortaya
koymaktadir.

Miinkir ve mubgizlar: yaratmasinda var hikem
Dime imdi yetmis iki firka hem kiiffar abes."’**

Kuddtst’ye gore, siifi, diisiince diinyasina yogun bir sekilde daldigi
zaman, kendi disindaki diinyada algilayamayacagi seylerle karsilasir. Stfiye
gore her varlik ve bizim perspektifimizde iyi veya kotii bilinen her sey, bir
hikmete mebni olarak yaratilmistir. Hatta sifiler, inanmayanlarin ve
kendilerine bugz edenlerin de bir hikmet igin yaratildiklarini
kabullenmektedir. Onun i¢in hadiste gegen “Yetmis iki firkanin delalette”
olmadig1 sonucu ortaya ¢ikmaktadir.''*?

Kuddiist’nin diisiincesinde, cehennemin yaratilmasi, insanlarin ugmast,
ates vb. hicbir nesne ve fenomen abes/unreasonable yaratilmamistir. Kisacasi
evrendeki her sey bir gaye igin yaratilmistir. Yaratici’nin dogustan akleden
varliklarin i¢ diinyalarina yerlestirdigi sevgiden dolayi, canli varliklar
arasindaki mecazi agsk da abes degildir. Ciinkii mecazi ask, hakiki askin
kantaridir. Yaratilan varliklarin dig gorlinliglerinden oOtiirii insanlar bir
paradoksla kars1 karsiya kalabilirler, fakat varolan her paradoksun altinda bir
ilah1 hikmet vardir. Bundan dolayi, hi¢bir varlik abes olarak yaratilmamistir.
Hayir ve ser diye isimlendirdigimiz her olgunun ve her esyanin bir yaratilis
amaci vardir. Zannedilmesin ki, Mecnun ve Leyla abestir. Ahirete 6l¢ii olan
diinya da abes yaratilmamistir. Onun icin sifl diinyay1 abes gormemelidir.
Kafirlerin, Hiristiyanlarin, Yahudilerin ve miisriklerin yaratilmasinda abeslik
yoktur, hikmet vardir. Ma’rifet sahibi sifi, higbir seyi abes olarak
gormemelidir.'”® Kuddisi varligin viicdd bulmasmmin amacimi beyitlerinde
sOyle aciklar:

Uyumaz on sekiz bin dlemin hdlki sana n’oldu
Ederler ciimlesi tesbih u ezkar u dud ikaz

Uyumaz ars u fers sems u kamer mah u necm u kiirst

Bulut, kar, yildurim, yagmur ¢u bunlar daima kar.'"7

19 Evelyn Underhill, A Study in The Nature and Development of Man’s Spiritual
Consciousness, 12. edition, Methuen, London 1960, s. 234.

94K uddisi, Divdn, s. 16.

193 gyni eser, 5.22.

19 Ayni yer.

97 Kuddisi, Divdn, s.82.
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Yukaridaki beyitlerde de degindigi gibi Kuddisi’ye gore, biitiin
varliklar Allah’a kullukta sahv/uyanik durumda olmalidir. Varlik evreninde
higbir varlik yoktur ki, Allah’1 her an zikretmek i¢in sahv/uyanik halde
olmasin. Giinesten en kiiciik yildiza, vahsi hayvanlardan baliklara, cinlerden
meleklere, denizlerden goklere, buluttan yagmura kadar biitiin varliklar
uyanik bir sekilde Allah’1 siirekli anarken, asik stGfinin gecesini ve gilindiiziinii
uyuyarak veya O’ndan uzak gecirip, Allah’1 anmaktan gafil durmas1 miimkiin
degildir.

Varlik dleminde mevcut olan biitlin egya, siirekli Allah’1 anmak ile
mesgil iken, dsik stfilerin, Allah’1 gece giindiiz anmamasi ve gecelerini uyku
ile gecirmeleri miimkiin degildir. Onlarin bu vasiflari, Allah’1 anmayan, bir an
bu ibadetten gafil olan ve agk ile goniil diinyalarin1 aydinlatmayan kisilerin
vasiflarindan tamamen uzaktir. Onun i¢in, Allah’a vuslatin ve O’na hesap
vermenin bedeli o kadar ucuz degildir. Zira biitiin esya, hesap giiniiniin vermis
oldugu agir yiikiin sorumlulugu altinda ezilirken, O’na kendini adamis asigin
bu bilingten gafil kalmasi imkansizdir. Nimetin ve varligin, insan igin
yaratildig1 diisiincesinin hakim oldugu bir dinde, o dine bagl saliklerin
sabahlara kadar ibadet yapmadan uyumalari, stfi eylem ve diisiincesine
aykindir.

Allah, insam1 yaratirken bezm-i elest’te kendisini Hakk sifatiyla
donatmistir. Bu sifat1 da ask gomlegiyle kendisine giydirmistir. O “elest’teki
bu sozlesme geregi, eger icindeki Allah cevherini kesf edip, Onceden
kendisine bahsedilmis olan agki yasarsa, Hakk’in kendisi Ttizerindeki
sifatlarinin layikini yerine getirebilir. Zira varlik ve olusun temelini olusturan,
yasami yeni rilyalarin heyecaniyla durmadan hareket halinde tutan kuvvet
agktir. Olus halindeki her esyada ask mevcuttur, ¢iinkii diinyada ne varsa
sonunda yok olup gider; geri kalan sadece asktir.''*®

Buyurdun kor olan diinydda pes ‘ukbdda kérdiir

. . g A 1199
Seni her zerrede kim gérmez anin igi hiisrdn.

Iste bu askla varliktaki ilahi tecelliyi ayne’l-yakin bir suur haliyle idrak
edemeyen kisinin ahirette de Yaraticiyyt gormesi miimkiin degildir.
Kuddiist’nin anlayisinda Hakk varolan biitiin her seyden, yani zerreden kiireye
her nesnede mevcuttur. Bundan dolay1 sifi goniil diinyasinin aydinligiyla
O’nu gorebilme bilincini kazanabilir. Onun i¢in stifinin tiim varliga yaklagimi

198 Mevlana, Divan-1 Kebir, VII, 229.
199 Kuddasi, Divdn, s. 144.
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da sevgi ve sefkatla beraber biiyiik bir saygi gerektirir. Kuddiisi bu gercegi
sOyle ifade eder:

Bana pend eyleyiip der ki bu iskdan farig ol gel

Beni bezm-i elest’de “isk ile Hak etti merzik.””’

Kuddasi, diger sifilerin de ontoloji/varlik konusunda temel ilke olarak
benimsedikleri “men ‘drefe” diisturu ilizerinde durmaktadir. Ona gore, kisinin
Yaraticisim1 bilmesi i¢in oncelikle kendine rucli ederek, Rabbin emrettigi
sekilde “enfus”u miisahede edip, kendini bildikten sonra, Tanr1’sin1 da gergek
varligryla taniyabilecegi goriisiindedir. Kuddisi kendini bilmeyi siirle su
sekilde dillendirir:

Bir kat’a meni idi senin ¢iinki esdsen
Pes kendini bil Hikmet-i Hallgk’a nazar kul."*"!

1. 1. Varhktaki Giizellik

Kudddsi, biitiin varliklara, esyaya, Allah’tan almis oldugu ilahi askin
dertini muhabbetiyle yaklasir. Onun igin, her sey gilizeldir. Hem giizel olan
esya glizeldir, hem de insanlar nazarinda c¢irkin, kotii goriinen her sey
giizeldir. Oncelikle giizellerin baginda ask, asik ve yar gelir.

Kudd@st’nin diisiincesinde, alemdeki her sey cisim seklinde, Allah
askinin tezahiirii olarak varlik alemindeki yerini almigtir. Aym1 zamanda
Allah, her seye sevgisi ve agkiyla ulagmaktayken; insanmin da, O’na
ulagabilecegi/vuslat edecegi gercek ve giizel bir yolu vardir; bu da asktir.

Geldi yine mevsim-i giil biilbiil aglar inler

Biilbiil inler giiller inler dahi giilzar inler.*”

Bu dizelerdeki ifadeyle sifinin maksidu, bag bahge degil, ondaki giil
askidir. Yar da giilzar ile sembolize edilir. Allah’dan, Vahdet, Vahidiyyet,
Ferd ve Ahad mertebesindeki heniiz taayyiine ve tecelliye gecmemis varlik,
asiklarm giil bahgesi olan makanudir. Asik/biilbiil, giilzar seyr etmek isteyen
bir biilbiildiir. Yani, giiliin sevgisiyle oraya baglanmistir. Asik/biilbiil, giil
bahgesini dikenlikte/diinyada bulmustur. Ay yiizli sevgilinin yiiziindeki
aydinlik gonliine dogmadik¢a, saadet baginin giliiniin/agkinin agilmasi
miimkiin degildir. Asik/biilbiilin gonlii Yar’'m/giiliizarin, giizellik baginn

1200 gyni eser, s. 91.
1201 Ay eser, s. 104.
122 Ayni eser, s. 33.
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reyhanim isteyen bir ask/giil’diir. Iste bu noktada, Kudddsi’nin su anlamh
dizeleri bize 6nemli bilgiler veriyor:

Ask giizel asik giizel yar giizel
Giil giizel biilbiil giizel giil zar giizel

Bulamadim bir nesne kim ola abes
Car anasir yel su hak nar giizel

Yedi gékler dahi onlardan olan
Levh kdlem ay giin ciiniid yar giizel

Ars-1 kiirst beyt-i ma 'mur melek
Pes dahi anlarda ki envar giizel

Yedi kat yer ve anlardan olan
Ciimle egydya verilmis kar giizel

Yoktur alemde bir beyhiide sey
Tas agac sdir cemdd candar giizel

On sekiz bin diirlii alem halki hep
Kulluk edenler kamu her bar gzel

Kelb i Hinzir i Yilan akreb dahi
Sairinin varinca esrar giizel

Kdfiri seytani halk etmekte hem

ATe7 N T . 1203
Var masadlih ideriz ikrar giizel.

Boyle bir varolus felsefesine bagli varliklar, her yoniiyle giizeldir ve her
cihetleriyle sevilmeye degerdir. Allah’in tecellisiyle varlik sahnesine g¢ikan
her varlik, derlininde Rabbani giizellikler barindirir. Onun i¢in Hakk’in
yaratmis oldugu ve “halk” sifatinin 6zelliklerini iizerinde tasiyan her varlik,
giizeldir. Ciinkii Yaraticist giizeldir. Yaratilmis higbir nesne Halik’tan dolayi,
yani yaratilis vasiflarindan dolay1 tenkid edilemez. O nesneyi tenkid,

129 Kuddasi, Divdn, s.106-107.
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Yaraticisinin isine, hikmetine miidahale anlamina gelir. Diinya {izerinde hic¢bir
nesne bos yere, amagsiz bir sekilde yaratilmamistir. Her esydnin kendine
verilen gii¢ nisbetinde, diger esyaya inanilmaz sekilde ihtiyact veya faydasi
vardir. Bu nedenle her mahlik, Halik’tan dolay1 bir ask nliru tasimaktadir.
Kendini kesf eden varlik, bunun bilincine varir ve Rabbine bu ask tlizere
yaklagmaya ¢aba sarf eder. Biitlin varliklara bu sevgi nuruyla bakar ve ona
gore her sey giizeldir.

Varligin temel yapisini olusturan dort temel unsur (anasir-1 erba’a), en
giizel nesnelere maya olmustur. insana can veren dort element: Toprak, su,
hava ve atestir. Varligi, bu dort elementin birlesmesinden yaratan Allah’tir.
Bu temelin harci olan bu dort unsuru da en gilizel bigimde yogurup,
sekillendirip ask ile iifleyen de yine en biiyikk Yaraticr’dir."”® Varolusun
hiyerarsik yapisinin en alt derecesinde bulunan ve dort unsurdan olusan
madde tam anlamiyla “maddi” degildir. Bunlar {lahi hakikatin tecelli ettigi
birer sekildirler/arketipdir.'*® Zira sifi anlayisinda, bu 4lemde varolan her sey
canlidir ve hepsi de bir rtha sahiptir. Ve her sey bir “nefs” ile hayat
bulmustur.

Giizellik tek bir varlikta degil, her varlikta mevcittur. En kiiclik
yaratiktan en biiyiigiine kadar. Yedi gok semavat ve i¢inde barinan her varlik,
Rabbaniyet 6zelliginden dolay: giizeldir. Ciinkii Yaratic1 giizeldir ve giizelligi
sever.”” Levh-i mahfuz, her seyin yazildigt ve muhafaza edildigi yer,
giizelligin iisstidiir. Zira bu iissiin hakimi, her seyi en giizel sekilde yarattigini
beyan etmektedir.'*” Burasi, 4s1gm gonlii gibi, askin sirr1 olarak okunan irfani
levhadir. Asik/arif nasil yiice yaratihsa ait bilgileri bu giizel levhaya
yaziyorsa; orada da her sey kaydedilir. Allah’in tecellileriyle siislenen asikin
gonlii, ask ile sirli bir sekilde okunan irfin levhasi gibidir. Arif, buldugu Yiice
hakikatleri goniil levhasina yazar. 11ahi cemal de goniil levhine islenmistir.
Islenen bu ilahi cemalin gériilebilmesi igin, goniil levhasinda iki cihan/diinya
ve ahiret naksinin silinmesi gerekir. Cilinkdi asikin her iki diinyaya olan ilgisi
stfirdir, yoktur. O sadece Tanr1’sina vuslati 6zlemektedir.

Yani Kuddisi, bir taraftan diinya ve ahiret nimetlerine yliz gevirip i¢
diinyasinda onlarin izini silip, benligini “hi¢”liyerek/sifirlayarak agyar
onemsemezken, diger taraftan varlik diinyasinda/kevn ii mekén da varolan her
varligin bir gaye igin yaratildigina inanmaktadir. Her yaratilan nesnenin,
meydana gelen her olayin, fenomenin, bir sebebinin ve amacinin oldugunu
ifade etmektedir. Iste bu felsefesi de, sifinin diinyaya bakisi konusundaki

1204 Kuddasi, Hazinetii’I-Esrdr, vr. 258a.
1205 Schwarz, age., s. 209.

1206 Bk Miislim, imdn, 147.

1207 Secde, 32/7.
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yanlis imajini ortadan kaldiran bir gercektir. Nitekim Kuddisi bu hususu
sOyle anlatir:

Zem eyleme diinyayr ‘ukbdya oldi dlet

Tahsil-1 zdd iden miicahid dir mi hig diinyd abes."*

[14hi ndr ile var olan ars, Allah’m evi Kabe ve meleklerin hepsinde gizli
olan nurlarin tiimii, Yiice Yaraticiy1 zikredip O’nu anmaktadir. Insanlar1 ve
varlig1 kendine cezb etmektedir. [1ahi nurla insa edilen ars, beyt-i ma’mur ve
meleklerin her birinde, Allah’in farkli bir tecellisi oldugundan dolay1 hepsi de
nur sagan essiz giizellerdir.

O’nun yarattig1 her seyde bir amag¢ bir hikmet oldugundan dolay1 her
sey giizeldir. Kafir, seytan, cehennem gibi olumsuz seylerde de bir maslahat
vardir. Biitiin alem, mahlikat Allah’in “kiin” emriyle var oldugundan dolay1
ve evrenin/cosmos’un tamamu ilahi vechi/face of God yansittigindan dolay1
orada var olan her sey giizeldir. Kainat ve icindeki her varlik Allah’in bir
tecelligahi/theophany oldugu igin, iginde barindirdigi her varlik giizeldir."**

[lm-i ilahi esyanin (seylerin) sebebidir. Allah’in ilminin tiim mahlikatla
olan iligkisi, sanatkdrin bilgisinin, onun sanatiyla yaptig1 seylerle olan
iligkinin aynisidir. Onun i¢in o her seyi giizel ve miikemmel yaratmustir.
Bundan dolay1 insan da goniil alicisimi sevgiye actigl zaman, giizel olan her
seye karsi bir ilgi duyar. Insanda bulunan sevgi duygusu ve giizel olan her
seye sevgi gostermesi, Allah’in kendisinde varolan ve insanlara verdigi
onemli bir niteliktir. SGfinin perspektifinde, evrendeki giizellikler Allah’in
giizelliginin bir parcasidir. Giizel olan her sey, Yaraticinin giizelligiyle giizel
sifatin1 kazanir.

1.2. Viiciida Gelmenin Hikmeti
Yedi kat yer ve i¢inde barindirdigi her varlik; bdcekler, otlar, toprak,
tag, su hava ve biitliin madde yaratilis amacinin geregi birer nur tagidig igin
hepsi ¢ok giizeldir. Bu da biitiin varligin esyaya ilahl ma’rifet ve hikmetle
verilen, Allah’a yapilan aligveristen kazanilan her sey gilizeldir. Askla
yaratilan biitiin bu varliklarin 6zlinde Hakk’la yapilan pazarlikta alinan degeri
Ol¢iilmez karlar vardir.
Var idi bu mahliik yogiken Vahid-i bi-¢iin
Halk itdi hemadn anlari kim kendi biline

1208 Kuddasi, Divdn, s. 22.
1209 Wolfgang Smith, Kdinat ve Askinlik, Cev: Mehmet Ali Ozkan, Insan Yay.,
Istanbul, 1996.
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Goklerde olan kudret-i dsarim fikr et
A¢ gozini bak nemcine sems i kamerine

Hem eyle nazar yir yiizinin halkina ciimle
Soylerler amin varligint biri birine

Fikr eyle dahi nefsini bil Halikini hem
Koymus nice esrdarini insan bedenine

Hem ciimle melek cin hem zi-riih u cemddat
Kamusi delil varligina Tenriligine

Hem zerrede gor ¢esm-i basiret ile ani
‘Arif olasin diirlii be-diirlii hikemine."*"

Var olan adlemde, gozle goriilmeyen varliktan en devasa varlik olan
evrene kadar her sey bir amag i¢in var olmustur. Yaratilan bu alemde her sey
z1ddiyla bilinmektedir. Ve hayat bu denge sayesinde devam etmektedir. Iyilik-
kotiiliik, ¢irkin-giizel, hayat-6liim gibi zitliklar olmasa yaradilisin amacim
anlamak miimkiin olmayacaktir. Ve yaratict yarattigt her nesneye kendi
yiiceligini naks ederek insanin idrdkina sunmustur. Burada insana diisen
gorev, once yaratilan her esya iizerinde diisiinerek, onlarin yaratilis gayesini
anlamak, sonra kendi yaratilig hikmetinin farkindanligina varmaktir.

Asik olan kiside, on sekiz bin alemin yaratilis gayesini kavramak,
neden? Nigin yaratildigmi sorgulama yetenegi vardir. Asik kisi bu
sorgulamayi, tevhid zikri sayesinde yapar. Egsyanin yaratilisini idrak eden asik,
neticede kamillige ulasir, on sekiz bin dlemin biitiin emarelerini iizerinde tasir.

Alemde var olan ve “on sekiz bin alem” olarak bilinen biitiin varlik
Yaraticisina kulluk etmektedir. Ister canli ister cansiz olarak, bildigimiz biitiin
varliklarin hepsi, ayn1 gaye ile yaratilmislardir. Onlar yalnizca Yaraticilarina
boyun egip O’na kulluk etmek i¢in varolus seyrine ¢ikmislardir. O’nun icin
varlik aleminde abes ile varolan hicbir varlik yoktur. Her varligin yaratilisinda
insanlarin hafizalarinin algilayamayacagi birgok sirlar mevcuttur. Insanlarin
kotii gozle baktiklar, gordiiklerinde tiksinti duyduklar1 hayvanlar bile, giizel
bir nur ve sirlarla yaratilmislardir. Ornegin, domuz, yilan, akrep ve képek gibi
her hayvanin bir yaratilis amaci vardir ve bunlar Allah’in nuru ile
yaratildiklarindan dolay1 diger varliklar kadar degerlidir. Ve bu varliklarin
hepsi kendince Yaraticilarina kulluk etmektedirler.

1210 Kuddasi, Divén (IE), s. 340.
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Her sey eder Allahi zikir kendi dilince
Inkédrina ba’is nedir ol re’y-i hatanin'*"'

Kudduisi, Allah’1 zahir perspektifde oldugu gibi, belli ibadetlerde,
mukaddes mekanlarda ve goklerde aramaz; o, Allah’1 her baktigi nesnede
bulur. O, Yaraticisini dyle i¢sellestirmistir ki, ne camide, ne medresede, ne
dergahta, ne de bagka yerde arar. O, Allah’1 tecelli ettigi her varlikda, her
zerrede, yani her yerde bulur. Kuddisi bu anlayisini siirle su sekilde ifade
eder:

Kamu esydyr bakuban ‘ayanen ani gérdiim
Ki ‘ussakin dilin kapan seh-i hiibani gordiim

Soziim yalan degil and i¢erem dostlar inanin
Beher zerrat-1 mevcuddtda ben ol cani gordiim

Girer mi hi¢ kulagima amin ‘isksiz keldnu
Ki bir nutkinda bin esrdar olan Sultant gérdiim

Bu Kuddisi tesekkiir eyleyiptr kim ‘aydnen

Nazar itdim kamu esydda ben Yezdam gordiim.""

Tasavvufta bu tiir hayvan metaforu, her ne kadar nefsi temsil eden
olumsuz varliklar olsa da, ashinda Allah’mm nurunun tecellisiyle var
olmuslardir. Bunlar, nefsi ve birtakim 6zelliklerini anlatmak ic¢in kullanilan
kopek, yilan, domuz gibi metaforlarin, insanin i¢ diinyasindaki bazi kotii huy
ve duygular temsil eden birtakim sembolik ifadeler olarak kullanilmustir.'*"

Dedi Peygamber ki tasa hiisn-i zan edin dahi
Nef’ini bulur o tasin menzili olur nigan.'*'*

Varlik aleminin biitiin yaratiklari, Allah’in nurunu yayan birer ayna
gibidirler. Allah’m kemal sifatlar1 varliklarda aksetmektedir. Bundan dolay1,
varlik dleminin her bireyi, Allah’in kemal sifatlarii aksettiren bir aynadir.
Fakat biitiin evrenin aynast insandir, onun igin bu sifatlar en giizel ve
miikemmel sekliyle insanda ortaya cikmaktadir."*" Safi, her varlikta Allah’mn

2 Kuddasi, Divdn, s. 144.

212 K uddisi, Divan (Kiilliyat), s. 220,
1213 Hucvird, age., s.320.

1214 Kuddisi, Divdn, s. 64.

1215 Nesefl, Insanu’I-Kdamil, s.252.
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sifatinin bir tecellisini gordiigli i¢in her fenomene bir hikmetle bakmaktadir.
Ornegin, Allah’in Kahhar ismi bir bedene girip hiikmettigi gibi, Rahim ismi
de bagka bir sifatta icrasini yerine getirmektedir.

Bildim ki varlik perdedir Hakk’a

Ref ediip ani canana geldim

Eyledi tevhid hog beni irsad

. . . . 1216
Bir karta iken ummdna geldim.

“Allah nur ve karanliktan gelmisken perdenin arkasina gizlenmistir”.
Sadece perdelerin varligimi anlayip, onlarin Otesindeki Allah’t gérmeyen
insanlar, hakikati yakalamayan insanlardir. Perdelerin gerisindeki Allah’in
varligin1 miiphem bir sekilde bilenler ise genel anlamda mii’min ve muvahhid
olanlardir. Fakat bu mii’'minlik keméalden yoksun bir muvahhidliktir.

Kuddtsi’ye gore, varolus, Allah’in askinin eseri olmasina karsilik
diinya ve diger yaratilan seyler/dlem bizi dogrudan Hakk’a ve O’nun
muhabbetine gotiirmemektedir. Cilinkii, insan dahil her sey, her varlik Allah’la
insanin goniil atmosferi arasinda bir perdedir. Bu diisiinceden hareketle,
yaratilmis her nesne kul ile Yaratici arasinda bir engeldir. Biitiin bunlara
ragmen, insanin Hakk’1 varlikta arayis1 beyhude degildir. Ciinkii o, her nereye
bakarsa orada yiice Yaraticr’'nin her sifati apacik bir sekilde ortada
durmaktadir.

Hakki aradim ben ‘aydnen buldum

Yok istibahim bi-giiman buldum."*"

Iste Kuddisi bu beyitte, Ma’suk’a/Hakk’a ulagsmada en biiyiik engel
olarak gordiigii varligi, “yok” etmenin hakikatini bulma arayisi igerisindedir.
Kul ile Allah arasindaki biitiin perdelerin ortadan kalmas i¢in sifi, gereken
gayreti ortaya koymalidir. Perdeler, Hakk/Canana ulasmadaki engellerdir.
Miirild de bu ugurda canmi feda etmelidir. Yani kendini mahv ederek,
varligimi yok ederek, canana kendini vermelidir ki, ger¢ek tevhide ulasabilsin.
Stfiyi Bir’e, Tek’e gotiiren yegane mertebe tevhid/birleme mertebesidir. Ama
bu birleme, insanin, bir parcanin biitiine katilmasi ve sonugta Tek’te
birlesmesidir. Canan/Hakk, &sik i¢in sevgili, bedene hayat, can veren
can/ruhtur. Canan biitiin varliga tecelli ettiginden, onun vechi biitiin esyada
zahir olur. Bundan dolay1 her esyada/varlikta bir giizellik vardir. Kuddisi
perdelerin asilmasina su misrayla isarette bulunur:

1216 Kuddasi, Divdn, s.131.
1217 Kuddasi, Divdn, s. 123.
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Mdsivayr heb ardima atdim ‘asika perde dii cihan buldum

Kadrini ‘igkin bilemez sifi “iski olmayani ben ¢coban buldum."®

Insanin maddi varligi/cismi bir zulmet perdesidir. Diinyanin ve ahiretin
goriintlistiniin  giizelligine kapilanlarin 6zii bulmasi, karanliktan kurtulup
aydinliga kavusmasi miimkiin degildir. Cismin, ruhunun 1s1g1n1 engelleyenler,
askin maddeyi yok edici aydinligina kavusamayan kigilerdir. Safi,
cismini/isteklerini, arzularini, nefsini yok edip kiille dondiirmedikce asla
gercek sifilige ulasamaz, yani dervislik sifatin1 elde edemez. Ask, asikin
bedenini kendi ilahi atesiyle yok ederek, varlik denilen maddeyi ortadan
kaldirir. Cismin egemenligini, yani nefsin beden iizerindeki egemenligi yok
edecek olan askin aydinhigidir. insan ask ile cisminden/varligindan gecerek,
gercek varlikla var olmalidir. Yani kendini varlik olarak “hi¢” bilmelidir.

Ask ile fend derecesine ulasan kisi i¢in nesneleri birbirinden ayiran
temel ayrintilart géormek s6z konusu degildir. Ciinkil o, her seyi “bir” olarak
goriir. Fakat fenmd derecesine ulasmadan once, Mutlak Varlig1 nesneler
diinyasindan ayirmaya calisiriz. Bu da “fark”tir. Geride hicbir ego/cisim
bilinci kalmadigindan yani, nesneleri gorecek higbir epistemolojik &zne
bulunmadigindan,'*'® gériilecek herhangi bir nesne de yoktur. Tiim psikolojik
heyecanlar fenddan higlik noktasina ulastigi icin, kisi acisindan nefsin
koydugu smirlar ortadan kalktigi anda, varlik diinyasindaki esyanin
fenomenal/kesret smirlart da kaybolur; geride sadece Mutlak bir
farkindalik/awareness olarak duran Hakikatin Mutlak birligi kalir. Buna
stfiler cem’/toplanma diyorlar. Cem’, kisinin, baska hicbir varlik olmadan
sadece Allah’t miigahede ettigi derece olarak bilinir. Bu mertebe ayni
zamanda “Allah vard: ve O ’nunla beraber hicbir sey yoktu” mertebesidir.'**’

‘Arif-i iistad-1 masnii’at olayim dir isen
Ciimle egyddir nisani bak nigandan ‘ibret al*!

Kudret ‘azamet sahibi oldigi bedihi
Al ‘ibreti esydya bak ol ‘abir i ‘dkil."**

1218 Ayni yer.

1219 Toshihiko Izutsu, The Concept and Reality of Existence, Tokyo, 1971, p.16.

1220 Toshihiko Izutsu, The Absolute an the Perfect Man in Taoism, Zurich, 1967, p,
398-405.

12 Kuddasi, Divdn, s. 109.

122 Ayni eser,s. 111.
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Kuddtsi’ye gore, ilahi aski yasayanlar icin, kesret diinyasi hicbir
metafizik ya da ontolojik degere sahip degildir; ciinkii 6zl itibariyle gercek
degildir. Digsal/zahiri esya, tam ifadesiyle “yok”tur. Fakat bu zahiri diinya
Kuddisi’nin ifadesiyle, insana Yaraticisim tanitmada &nemli yol
isaretlerinden biridir. Bu dikili isaretler de kisinin Rabbine vuslatimi
gerceklestirecek imtihan agamalaridir. Bu imtihan materyali de, biitiin evrene
nakig nakis islenmistir. Eger sifi, Hakk’in kendisini tanitmasi gayesiyle
ortaya koydugu esyadan dersler ¢ikarip, 6zlinii idrak edebilirse, biitiin varolan
varligr da kavramis demektir. Gergek olan sadece Mutlak’ tir. Mutlak, tek
gercgekliktir ve dolayisiyla baska hicbir sey gercek degildir. Varlik alemi 6zii
itibariyle “yoktur/adem”. Bu diisiince ¢agdas var oluggularin temel konusu
olan “varlik” diislincesinden farklidir. Onlarda kastedilen varlik, genel
anlamdaki varlik degil, bireyin kendi 6z, kisisel varligidir. Buradaki “varlik”
diisiincesi her seyden Once gelen ve devamli benim varligimdir, daha sonra
senin varligm gelir diistincesi hakimdir.'**

Diger stfilerin goriisii de bu konuda Kuddisi’yle pareleldir, alemin
biitiiniiyle, yani zamansal ve mekansal olarak bagindan sonuna kadar, ilahi bir
sirla, kendi kendine smirlandigi goriisiindedirler.'”* Onlara gore alemdeki
biitiin fenomenler ve esya belirli bir sebeplilik iliskisiyle birbirine
baglanmustir.

Stfiler, Allah ile alem arasinda bir tiir siireklilik iliskisinin var
olduguna inanirlar. Bu diisiinceye gore, dlem yoktan yaratilmig ve Aristoteles
de oldugu gibi Tann ile iliskisi kesilmis bir fenomen degildir. Aksine,
Yaraticinin varligindan belirli bir sekilde ortaya ¢ikmig ve halen de Tanri ile
varlik iliskisi devam eder. islam diisiincesinde bu diisiincenin temsilcisi olan
Ihvani- Sefa ise, Tanr1-alem iliskisini, Tanrinin alemi yaratmast, bir mimarin
bir binay1 planlamasi veya bir ustanin bir duvari insa etmesi gibi degil,
Allallg;n alemi yaratmasi, gilinesin 1sinlariyla alemi aydinlatmasi gibi ele
alir.

Allah, kendisiyle birlikte, isim ve sifatlariyla zatini, yaratiklarina izhar
etmek istediginde, kendisi icin tecelli etti ve kendisinden, dlem olarak
isimlendirilen bir varlik viictida getirdi. Bu durumu Allah séyle beyan eder:
“Goklerde ve yerdeki her seyi kendisinden sizin icin miisahhar kildi.”**° Bu
da alemin bitiinii Allah’tandir, diislincesini tamamen kanitlamaktadir.
Kuddisi de, dlemde varolan her varligin, goriinen ve goriinmeyen varliklarin,
biitliin  hayvanlarin, boceklerin, kuslarin  Allah tarafindan yaratildig:

122 Tzutsu, The Concept and Reality, s.35.
1224 {bnii’l- Arabi, Fiituhat, 11, 56.

1225 Bk, Thvani-Sefa, Risaleler, 111, 337.
1226 Casiye, 45/13.
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goriigiindedir. Sadece hayvanlarin degil, biitiin varliklarin, meleklerin,
feleklerin ve sudaki semeklerin Allah tarafindan tecelli ile yaratildigini sdyler.
Kuddusi yalnizca canli varliklarin degil biitiin cansiz varliklarin da Allah’1
stirekli andiklarim1i ve O’nun tek yaratici oldugunu siirekli tesbih ettikleri
goriigiindedir:

Insii cin ddim kullukta kaim

Vahsu behdim der Allah Allah

Nemlu tuyir hem zikreder her dem
Natiku ebsem der Allah Allah

Yerler felekler ciimle melekler
Suda semekler der Allah Allah

Zi ruh cemddadt eyler ibadat
Ciimle mahliikat der Allah Allah'*

Yukarida da ifade edildigi gibi, Kudd@si’nin ontolojisinde, bir “tek”
hakikat vardir, o da, Hakk’in Zati’dir. Insan varligin cesitliligini, kendi
epistemolojisiyle ortaya koyar. Yani ildhi Zat’in birden fazla gdriiniimii,
insanin bilgisi agisindan, ¢okluk olarak goriiniir. Kuddisi’ye gore, sifi, ask ile
Allah’a baglandig1 zaman, her nereye ve her neye bakarsa orada Hakk’in
vechini goriir. Zira safi, “Allah Adem’i kendi sdretinde yaratt:”'*** hadisini
ruh-beden iligkisine dair, yani Yaratict ve evren iligkisinin bir goriinlimii
olarak gormiistir. Ve bu anlayis da varlik felsefesinin en temel
argumanlarindandir. Stfiler, bu hadisi, “Allah insan1 sekillendirdi ve giizel bir
surette yaratti” seklinde yorumlamiglardir. Bundan dolay1r o, her varlikta
Yaratici’dan dolay1 en mitkemmeli ve giizeli gortir.

Kuddtsi’ye gore, stfi, zahiri alemden ibaret olan halk perdelerini tek
tek asarak beseri bilincin iist bir bilincine ulastig1 zaman, ontolojik bir birlige
ulagir. Sifinin de yegine gayesi budur. Sifi, ilahi bilince ulasinca, vahdeti
yakalar ve Hakkin gercek birligini idrak eder. Kuddisi’nin sdylemi ile, artik
stfi i¢in Hakk ve halk ayirimi yok olmustur, her yerde sadece Hakk’in Zati
vardir. Zira epistemolojik olarak da, ildh1 Zatin, Hakk ve halk goriintimleri,
stfi suurun son hedefi degildir.'**’ Nitekim Kudddsi bu konuya isaretle soyle
sOylemektedir:

1227 Kuddasi, Divdn, s. 164.
1228 Buhari, isti zan,1; Miislim, Birr, 115, Cennet, 28.
129 Afifi, Sufi Thought, s. 30.
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Her neye bakarsa gériir onda Huddnin vechini
Ol kisi kim ¢esmini bir ehl-i isk acmis ola'**°

Kuddiisi’ye gore, en biiyiikk ibadetlerden birisi de, insanin Allah’in
yaratiklarint ve o muhtesem sanat eserlerini diigiinerek, Yiice Yaratici’nin
biiylikliiglini ve kudretini bilmektir. Eger insan, kendisinin meniden
yaratildigini, i¢inde ve disinda olan esrarengiz gergekleri saglikli bir sekilde
disiiniirse, varliklarin Yaraticisi ve her seyin sahibi olan Allah’in viicid ve
vahdaniyetini ve saninin Yyiiceligini ayne’l-yakin bilir. Akl kullanip,
Allah’in “akledin” buyruguyla hareket edip tefekkiir eden kimsenin goniil
diinyasinda Marifetullah olusur.'*’

Kuddisi’ye gore, hakikati sinirlayan hicbir giic yoktur. Hakikat,
Allah’in varligiyla devam eden bir olgudur. Nasil gilines tam tepedeyken
golgeler yok olur ve giinesin 1sinlar1 hareket edip, duran her seyi i¢ine alirsa, o
vakit golge, golgelenen seyin i¢ine girer, delil medliiliin i¢inde yok olur,
varlik yoklukla birlesir ve kadimin ortaya ¢ikmasiyla sonradan yaratilan
varliklar'>** yok olur. iste insan benligi de 11ahi benlik iginde yok olarak “tek”
Hakk olan varlik baki kalir.

2. Oliim

Oliim, hayatin zidd1, bitme-tilkenmek, hissiz kalmak, dertini uyku, bir
seyden kuvvetin gitmesi,'” gegmek, asmak, sénmek,'”* hayvani kuvvetin
yok olmasi ve ruhun bedenden kurtulusu anlamlarina gelmektedir."”> Oliim,
ruhun bedenle tamamen iliskisini kesme halidir.'**

Sifi terminolojisinde oliim, dost olan Hakk’i miisahede etmektir.
Olimden soz etmek, biitiin diisiince gruplarina aci, hiizlin, keder verip,
psikolojisini altiist ederken, 6liim sadece siifilere tatli gelen bir gergektir.
Onlar, Allah’a olan sevgilerinden dolay1 6liime arzu ve 6zlem ile ve ig

1230 Kuddasi, Divan, s.165.

12831 Kuddisi, Pendname-i Kuddiisi, vr. 205b.

1232 Kuddisi, Nasaih-i Kuddisi, vr. 205a.

1233 Tbn Manziir, Lisan 'l-Arab, 11. 90-94.

24 Leon R. Kass, “Deat is an Event” Death and Pying, (ed. David L. Bender an
Richard Hagen), New York 1980, s. 55.

1255 Omer Nasuhi Bilmen, Dini ve Felsefi Ahldk Lugatcesi, Bilmen Yay., Ist. 1967, s.
124.

1236 er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXVI, 284; Jane 1. Smith, “The Understanding of
Nafs and Ruh in Contemprary Muslim Considerations of The Nature of Sleep and
Death, The Muslim Word”, vol. LXIX, no. 3, July 1979, s. 154.
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huzuruyla bakan tek diisiince ve eylem ekoliidiir.'’ Safiler 6liimii, beden ve
diger tiim agyar baglarindan kurtulup Mutlak Yaratici’ya vuslat, kavugma
olarak gormislerdir. Aziz Nesefi’ye gore oOliim, hayatin ziddidir. Hayat
insanin suurlu ve idrak olmasi ise, 6liim, suursuzluk ve idraksizliktir.'*®

Sifi icin Oliim, diinya konagindan ahiret yurduna gitmektir. Yoksa
canliligin yok olmasi degildir.'*’

Allah’in, “Her nefis oliimii tadacaktir emri geregince Olim
fenomeni, her varlikta, kiminde his, kiminde fikir olarak mevcuttur. Ayni
sekilde “Allah oleceklerin Oliimleri aninda, 6lmeyeceklerin de uykulari
sirasinda ruhlarint alir”'?*' ayeti de 6liimiin, ruhun bedenle tamamen iliskisini
kesme halidir. Yani, uyku, gayb aleminin perdesini bir anlik da olsa kaldirdig:
icin Oliime benzetilmis ve ona “Oliimiin kardesi” denilmigtir. Fakat gayb
aleminin perdesini tamamen kaldiran sadece 6liimdiir.'**

Sifi i¢in, onemli olan 6liimii ger¢ek manada anlamak ve anmaktir.
Stfinin hayatina yon veren, onun igin olimii ve yasami anlamli kilan Hz.
Peygamber (s.)’den gelen: “Diinyada garib veya yolcu imiggesine yasa.
Kendini kabir ehlinden say”'** emridir. Bu hadis, stfinin, diinyada garib
olmayi, kendini her zaman kabir echlinden saymayi, “6lmeden Once
6lmeyi”'** ve ahiret icin gerekli tedbirleri anmay 6ngériir.'**®

Oliim olgusu ilk insanin varhigindan beri, insani iizerinde siklikla
diisiinmeye sevk etmistir. Her insan, her diisiince ekolii 6liim gercegi {izerinde
fikir yiirlitmiistiir. Ornegin, Sokrates’in felsefi girisimi dlme aligtirmast diye
nitelendirmesi, 6liim fenomeninin Bat1 gelenegindeki en belli bash anlagilma
bicimlerinden birini 6zetler. Bu anlayista, 6liim olgusunun can yakiciligindan
ka¢mak i¢in, daha 6lmeden bedenimle iliskimi kopararak; “diinyaya oliiriim,
boylece fiziksel Oliim geldiginde onu karsilamak icin, daha artik evde

991240

27 Suad el- Hakim, el-Miicemu’s-Siifi, El-Hikmetii’ fi Hudiidi’l- Kelime, Beyrut
1981, s. 1028.

1238 fbrahim Diizen, Aziz Nesefi'ye gore Allah, Kainat ve Insan, Furkan Yay., Ist.
2000, s. 212.

1239 Tbnii’l- Arabi, Fiitiihat, IV, 290.

1240 A1 fmran, 3/185.

1241 7iimer, 39/42.

1222 Gazzali, Thya, 1V, 489.

1243 Buhard, V, 2358; Tirmizi, IV, 567; Ibn Mace, II; 1378.

1244 Tasavvuf literatiiriinde sik¢a kullanilan bu soziin tahrici hakkinda Bk. Ahmet
Yildirm, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, TDVY, Ankara
2000, ss. 262-263.

1245 Ankaravi, age., s. 118.
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olamam.”'*** anlayis1 hakimdir. Sokrates’in 6liime bakisim Gzetleyen bu

diisiincesi  belki de safilerin  “Glmeden 6nce  6liiniz”'**"  ilkesine
yaklagmaktadir. Fakat bu diisiince onlarin, Oliimiin asilmasini igeren
diisiincelerini ortaya koymaktadir, yoksa sufilerdeki vuslat arzusu benzeri bir
anlayis1 vermemektedir.

Yaraticiya olan sevgilerinden dolay1 6liime arzu, 6zlem ve i¢ huzuruyla
bakan tek diistince ve eylem ekolii sifiler olmustur. Onlar, 6liimii, nihayetinde
insan denen mahlikun Yaratici tarafindan bir giin yok edilecektir, yani her
seyin yok olacaktir mantigiyla gérmemislerdir. Oliim, ancak bir takim
baglarin ¢o6ziilmesidir. Bu ¢oziilme ile Hakk, insanin gercek benligini
kendisine ¢eker. Onun i¢in kaybolma diye bir sey yoktur.'***

Stfi devamli 6liimii hatirlar, ¢linkii onlar, Hz. Peygamberin: “lezzetleri
yok eden oliimii ¢ok hatirlayin”'**  soziinii goniillerine naksetmislerdir.
Kuddasi, bu hadisi sdyle ifade etmektedir: Oliimii cok zikir eden diinyaya
bakmak istemez, ¢iinkii Fahr-i alem Efendisi, insanlara, “6liimii ¢ok zikredin”
buyurmustur.'”® Bundan dolayi, sifi icin olim, Sevgiliyle bulusma
zamanidir. Seven, sevgili ile bulusacagi giinii, ani, hatirinda devamli tutar.
Hatta olimiin ge¢ gelmesine liziiliir. Bir an 6nce bu diinyadan kurtulup
Allah’a dénmeyi diler.'™" iste sifilere gore, gercek sevgi sayesinde teslim ve
riza makamina yiikselen budur. Kuddasi bu durumu soyle ifade eder:

Nefsini ehl-i kubiirdan eyle ‘add Kuddiisiya

Ciinki olmaz kul veli 6lmezden evvel 6lmeden.'*

Onun icin 6liime, bedeni terk etme fenomeni olarak bakilabilir. Insan,
ruhtan Once bedeni goriip sevdigi, bir yerde bedene taparcasina baglandigi
icin, O0limi “yok” olma zannederek feryat eder. Kendi bedenini ruhunun
binegi sayan stfiler, 6liimil binek degistirme olgusu olarak kabul etmislerdir.
Eger kiside i¢ aydmlig1 baslayip, goniil i1ahi lutuflarla gidalanirsa, dliime asik
olunmustur. Ve bu da insanin bir daha karanliga diismemesi demektir.

1246 Graham Parkes, Oliim ve Ayrilma, (Oliim ve Felsefe’nin i¢inde ) cev. Nur Kiigiik,
Ithaki Yay., Ist. 2006, 5.165-166.
1247 Buhari, V, 2358; Tirmizi, IV, 567; Ibn Mace, 11, 1378.
1248 Tonii’l-Arabi, Fusiis, s. 18.
124 Tirmizi, Ziihd, 4; Ibn Mace, Ziihd, 31.
1250 Kuddasi, Divdn, s. 104.
121 Gazzali, Thya, IV, 434.
1252 Kuddasi, Divdn, s. 139.
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2. 1. Oliimiin Hikmeti

Kuddsi’nin felsefesinde, oOliimii, 6lmeden oOnce yasarken tatmak
gerekir. Ondan kagmak yerine, ona yaklasmayi, ondan korkmak yerine onu
sevmeyi bilmektir. Oliim, insanin hayal leminden uyanip gergek aleme adim
atmasidir. Insan sonugta bedeni olarak yok olacaksa, buna kendini alistirmasi
gerekir. Olmeden &nce olmek, oliimii yakinlastrmak ve oliimsiizliige
kavusmak i¢in, diinyada iken insanin arzularini ve diinyalik tutkularini yok
etmesi gerekir. Kuddasi, sifinin 6liim anlayigin siirle soyle ifade eder:

Ani 6lmezden on 6ldiir aradan perdeyi kaldir

Kati ¢cok aglad giildiir koma gam icre bu zdri'>

Kuddisi, nefsin/beseri benligin yok edilmesiyle insamin ilahi aska
ulasacagina inanmaktadir. Ve biitiin agyar askin yakici kiiresinde eriyerek,
kaynasarak, i¢ ice girdiginde, ne Oliim, ne Oliimslizlikk, ne de sabir gibi
varolussal makamlar kalir; her sey “hi¢”lige biiriiniir. Bundan dolayi, askin
bulunmadigi yerde maddi ve ménevi dliimden s6z etmek miimkiin degildir.
Ciinkii stfi icin agkin oldugu yerde o6liimstizliikk vardir. Zira ask vasitasiyla
O0lim fenomeni insami Rabbine ulastiran en Onemli basamaklardan bir
tanesidir.

Dedi Peygamber uyur nds uyanirlar olecek
- 1254

Bil 6liim ikdz ider bizim gibi gdfilleri.

Kuddisi igin 6liim, insanin Allah’dan gafil olarak yasamasidir. Insanmn
kulluk suuruna ulasabilmesi, ancak 6liim sayesinde olacaktir. Yani Kuddisi,
6liimii, insanin uyanisinin bir gercegi olarak gérmektedir. Stfilere gore, her
zaman Olimii hatirlamada biiyiik faydalar vardir. Zira diinyaya meyleden
insan Oliimii hatirlayarak yavas yavas diinyadan uzaklasmaya baglar ¢iinkii
artik diinya nimetleri ona agir gelmektedir. Boylece diinyanin zevk ve
isteklerinden insan1 sogutan her sey insamin kurtulus nedenidir.'*>’

Safi perspektifinde, “her can oliimii tadacaktir. Sonunda bize
dondiiriileceksiniz"'*® ve “Ey huzura kavugmus insan, sen ondan hognut, O
da senden hosnut olarak Rabbi'ne don”'”’ ayetleri insamin Allah’tan
geldigine ve tekrar O’na doneceginin kanitidir. Bu miimkiin varliklarin ve
insan ontolojisi acisindan 6nemli konulari icermektedir. Kullanilan “dénme”

1253 Kuddasi, Divdn, s. 189.
1254 Ayni eser, s. 197.

1255 Kuddasi, Divdn, s. 189.
1256 Ankebit, 29/57.

1257 Fecr, 89/27-28.
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eylemi, “geriye doniisii” ifade ettigi gibi, ayr1 olanin kavusmasi olarak da
tanimlanir. Zaten stfilerin vurgulamak istedigi de budur.

Onun i¢in sifi, devamli olarak 6liimii hatirlar, ¢iinkii 6liim, Ma’sik ile
bulusma zamanidir. Seven sevgilisi ile bulusacagi giini hatirindan hig
¢ikarmaz, o0limiin ge¢ gelmesine iizllir. Bir an 6nce bu diinyadan kurtulup
Allah’a dénmeyi diler.'”® Gazili’ye gore de, her zaman 6liimii hatirlamada
biiyliik faydalar vardir. Zira diinyaya meyleden insan, 6liimii hatirlayarak
yavas yavas diinyadan uzaklagsmaya baslar. Ciinkii artik diinya nimetleri ona
agir gelmektedir. Boylece diinyanin zevk ve isteklerinden insan1 sogutan her
sey kurtulus sebeplerindendir.'*”

Kuddist’ye gore, asik shfi, bedensel 6liimden once benlik 6liimiinii
gerceklestiren kisidir.'””® Safi, insan benligi/nefsi igin biitiin cazibe
merkezlerini yakmistir. Hem diinya, hem de ahiret isteklerini ve nimetlerini
yok ederek hakiki 6liimii gerceklestirmistir. Iste Kuddasi icin gercek 6liim
budur. Yani benligini tamamen yiice Yaraticinin varliginda yok etmektir.

Diger tarftan KuddGsi, o6liim temennisini asik sfi icin hos
kargilamamaktadir. O, Allah 45181 bir stifinin ancak, Allah’a vuslata hazir hale
geldigi zaman Olimii temenni edebilir goriisiinii savunur. Her halukarda
oliimii talep etmek bir siff igin giizel bir istek degildir."®'

Biz bahri 1ska dalmisiz 6lmezde ogdin 6lmiisiiz
Iki cihdn terkediib Dost ile tenhd kalmigiz'**

Biitiin stfilerde ilah1 agkin emareleri vardir. Fakat Kuddasi gibi sifiler,
tamamen agk ile hemhal olup, askla yogrulmuslardir. Onun hedefi, vuslattaki
amact, beseri benligi askla yakip kendi varligimi yok etmektir. Iste bu, onun
icin gercek Oliimdiir. Onun i¢in bedensel oliim, ¢okca tartisilip konusulacak
degerde bir olgu degildir. Ancak iizerinde diisiiniilmesi ve yapilmasi gereken,
bedensel dliimden Once kisinin beseri varligini yok edip, Hakk’la fena bulup
ilahi benlige ulasmasidir. Oliim, daha yiice bir dogum i¢in atilmis adimdur.
Zira her dogum daha 6ncesine gore bir yiikselistir. Bu sebeple Kuddiisi soyle
der:

Nart askinla yanup kiil olmayan nddana

Olmeden evvel ¢liip dirilmeyen bi-cina yuf *®

1238 Gazali, Thyd, IV, 434.

1239 Ayni yer.

1260 Kuddisi, Nasdih-i Kuddisi, vr. 201b.
1261 Ayni yer.

1262 Kuddisi, Divdn, s. 62.

1263 Ayni eser, s. 71.
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Kuddisi, 6liimii temenni etmenin yasak oldugu goriisiindedir. Ona gore
safi benlik 6liimiinii her zaman yasamali ve benligini de yok etmelidir.”**
Eger insan benligini bulup ilahi kisiligi olusturursa, Hakk’i ayne’l-yakin
miigahede edecek ve artik 6liim denilen fenomeni yasamayacaktir. Aslinda bu,
bir yerde benligin kuvvetlenmesi, bedensel Oliimiin korkusunun ortadan
kaldirilmas1 demektir. Kudd@si’nin O6limde vurgulamak istedigi gercek,
ashinda kisiligin Sliimsiizliik kazanmasidir. Insan, kendinden varolan ilahi
giicti, goniil aleminin kuvvetiyle harekete gecirip, sonlu varligindaki ebedi ve
ilahi nuru uyandirip 6liimsiizliik sirrina ulagabilir.'**

Manevi oliim denilen Oliimsiizliik gerceklestigi zaman, insan diinya
hayatinda Allah’a kavusarak gercek kimligini kesf eder. Ayni zamanda diinya
ve ahiret arasindaki ayirim da ortadan kalkmus olur.

Kuddiist’nin diislincesinde, sifi i¢in o6limlii hale gelen, 6liimsiizliigiin
kendisidir. Ciinkii biitiin varliin sirr1 ve anlami 6liim fenomeninde mevcuttur.
Varolusgular, insanin biitlin 1zdirabinin ve tasalarimin kaynaginin 6liim
oldugunu sodylerken, Kuddiisi’nin anlayiginda 6liim, maddi ve manevi olarak
Hakk’a kavusmay1 gerceklestirdigi icin mutlulugun kaynagidir. Bundan
dolayr hayat yasamaga deger ve anlamli bir olgudur. “Olmeden &nce
oliiniiz”'* s6zii sonlulugun zehri, Slimliliigin, limsiizligin Slimliligi de
dahil biitiin Sliimliiliigiin i¢inden cekilip cikarilmugtir. Oliim, insan icin
yalnizca bir askiya almadir. Gegis agamasidir.'>"’

Kuddiisi, 6liimii temenni etmenin hatali bir diislince ve arzu oldugunu
sOylerken, Oliimsiizliiglin yolunun diinyada iken benligin o6liimiinden
gectigini, onun i¢in bu miicadelede stfinin ilahi benlik olusumundaki gayreti
onu biraz daha Hakk’a yaklastiracagindan, bu savasta ¢ok kararli olmanin
gerekliligini vurgulamak istemektedir. Kuddiisi’nin diislincesindeki bu
oliimsiizliik fikri, agkin kendinden {istiin geldigi insan-1 kamil/ ehl-i Hakk’1n
tim varliginda duydugu tevhid, zikir, ask ve ma’rifet sirrinda yatmaktadir.
Onun i¢in 6liim, sonsuzluga veya oliimsiizliige ulagsma olgusudur.

Bu oliimsiizliik fikri, Mevlana’nin dedigi gibi, bedenin riyazetle 6lmesi
diriliktir. Bu canlihiga ulagsmak da, ancak riydzetle bedeni yormakla
gergeklesecektir.'**®

1264 Kuddiisi, Ndsaih-i Kuddiisi, vr. 201a.

1265 Kamile Khatoon, fkbaln Felsefe Sisteminde Tanri Insan ve Kainat, (¢ev. Celal
Tiirer), Universite Kitabevi, Istanbul 2003, s. 166.

1266 Byhard, V, 2358, Tirmizi, IV, 567, ibn Mace, 11, 1378.

1267 Zygmunt Bauman, Olimliliik, Oliimsiizliik ve Diger Hayat Stratejileri, (gev.
Nurgiil Demirdéven), Ayrint1 Yayinlari, Istanbul 2000, s. 228.

1268 Mevlana, Mesnevi, 111, 3368.
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Bir ¢ok sifi de oldugu gibi, Kuddisi’de de oliim, riyazet yoluyla
nefsin/benligin ve tiim arzulardan kurtulmasi, yani beseri benligin etkinligini
azaltmak ya da yok etmek anlaminda kullanilmigtir. “6lmeden 6nce o6liiniiz”
ilkesi stfilerin bu konudaki en 6nemli ilkesidir.

Kuddasi’de oliim, bir go¢ olayidir, yani bir halden baska bir hala
gegistir. Stfiler “Biz, Allah’a aidiz ve yine O’na dénenleriz’"*® ayetinden
hareketle, 6liimii riici ya da Hakk’a doniis olay1 olarak gérmektedirler. Daha
dogrusu oliimliiliik halinden Gliimsiizliik haline gecis olarak degerlendirirler.
Yine Kur’an’daki; “Her canli  oliimii  tadacaktir.  Sonra  Bize
dondiiriiliirsiiniiz”?”" ve “Ey mutmain nefis, razi olmus olan ve olunmusg
sekilde Rabb’ine don” ayetleri de Allah’tan gelmek ve tekrar O’na donme
meselesi bakiminda yaratilan varliklarin ontolojisi agisindan dnemli 6zellikler
icermektedir.

Kuddtst’ye gore, “ehl-i ‘1sk” O6liimsilizdiir. Kuddisi’nin “ehl-i ‘15k”
insani, 6liimii, Allah’a kavusmanin anahtar1 olarak gérl'ir.1271 Olim, Hakk’1
bizzat gérme makamuna girmenin kapisidir.'””? Eger asik salik, Allah’a
kavusmak isterse, Allah da ona kavusmak ister.'?”

Ayni sekilde Kuddisi’nin Piri Mevlana da 6limii, sekere ve en tath
seye benzetir; ¢iinkil 6liim, ates bile olsa Hakk dostuna bagdir, bahgedir, ab-1
hayattir. Bu diinyada oliim olarak goriiniir, fakat diger yanda ahiret igin
dogumdur.'””* Bunun yami sira sifiler i¢in Hakk’a ulasmak ve oliimsiizliige
ermek, gercek hayata ulasmaktir. Bu anlamda 6liim, ebedi hayatin anahtaridir.
Oliimiin ebediligi konusunda Hallac’mn (6.322/922) “Ey dostlarim, beni
oldiiriin! Ciinkii benim oldiiriilmem de ya;amzma’zr”1275 bu soézleri sifinin
olim perspektifini 6zetlemektedir.

Kuddtst’ye gore, tefekkiir, zikir ve ask ile ilahi birligin sirrina ulagan
sifiler, artik baska sekilde yok olmay1 istemezler.'”’® Ciinkii onlar, Yaraticiyla
vuslati gerceklestirip dliimsiizlesmek amacindadir. Iste asil mutluluk, onlar
icindir. Onlar 6liimii, diinyadan go¢ edip, rahat ve huzura kavugmak olarak
degil, gercek Oliimii, diriler arasinda gezen, fakat hayat1 yasamayan kimselerin
vasfi olarak goriirler. Kudd®si’nin bedensel oOlimden s6z etmekten

1269 Bakara, 2/156.

1270 Ankebiit, 29/57.

2711 Kuddasi, Nasdih-i Kuddisi, vr. 201a.

1272 e]-Mekki, a.g.e., 11, 101.

1273 Buhari, Rikdk, 41; Miislim, Zikir, 14.

1274 Golpmarli, Meviand Celdleddin, s.134.

1275 Rifat Okudan, Israk Filozofu Siihreverdi Maktiil ve Eserlerindeki Uslup ve
Belagat, (Basilmamis Dokota Tezi) Isparta 2001, s. 165.

1276 K uddiisi, Nasaih-i Kuddiisi, s.201a.
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hoslanmamasinin nedeni, ruhun Hakk’a yaklastikca o6liimsiizlesmesidir. Bu
Olimsiizlesmeyi saglayan unsur da “ask”tir. Kuddiisi’nin ruhi ydnde
tekamiiliinii saglayan agk, ayni zamanda onu 6liimsiizliik diislincesine gotiiren
ilkedir.

Kuddtst’ye gore, Oliimsiizlik, varlik zincirini tamamlayip Allah’a
varan, yani kozmik benligine ulasanlarin oSzelligidir. Oliimsiizliigii
beceremeyenler diger alt derecedeki varliklar gibi, evrenin boslugunda yok
olurlar. Bu basitlikten, yokolustan kurtulmak ise ¢ok az kisinin basarabilecegi
bir haldir."””” Bu diisiinceyi, anlayis1 da ancak, kemale ulasan ve Kuddfsi’nin
ifadesiyle ehl-i Hakk olan insanlar ortaya koyabilir. Clinkii onlar, “Yiiziinii ne
tarafa cevirirsen Allah oradadir.”’?’® ayetinin bilincine ulasmis asiklardir.
Zira asiklar bu ylize kendilerini feda etmisler ve karsilikda
beklememektedirler. Bunlarin disinda kalanlar ise, insani duygu ve suurdan
yoksun kimselerdir.'*””

Stfiler i¢in gergek dogum olan manevi dogum, onlara Oliimsiizliik
diisiincesini kazandirmistir. Onlara gore, canlilar bir erkekle disiden dogarlar
fakat, kutsal doguslarin merkezi ise ana karmi degil,"** ilahi lituflardir. SGfi
diisiincesindeki manevi dogus olgusu Hz. Isa (s.)’nmin: “Ikinci kez dogmayan,
goklerin melekdtuna ulasamaz™'®' soziiyle de desteklenmektedir. Yani bu
dogumu yasayan kisi, “irddi 6liim”i gerceklestirmistir.

Manevi dogumla viicuda gelen c¢ocuga Kuddisi, veled-i kalb/kalb
¢ocugu der."”®* Bu ¢ocuk, birinci dogumdaki bel evladi olmasina karsilik, bir
yol evladidir. Bel evladi cinsiyet, tiir gibi bedensel kaynakli seylere varis
olurken, suliik ¢ocugu 6liimsiiz olarak ilahi degerlere varis olur. Yani kalb
¢ocugu, manevi vdristir, diinya serveti varisi degildir. Bu durum Hz.
Peygamber (s.)’in su soziinde gercek anlamini bulmaktadir: “Alimler
nebilerin varisleridir.”"** Onun i¢in ikinci dogumlarin1 gerceklestirmemis
olan insanlar, diinya nimetlerine, agyara kars1 biiyiik bir hirs icerisindedirler.
Onlar, diinya ve cennet nimetlerini en bilyiik bagis olarak goriirler. Fakat
diinya rahmini yirtip gozlerini sonsuz ruh aleminin yiiceliklerine cevirip
manevi dogumlarimi gerceklestirenler, diinya ve igindekilerinin ¢ok basit,
bayagi seyler oldugunu idrak ederler. Artik onlarin goziinde diinya nimetleri
ana rahmindeki pis kan haline gelir.

1277 Kuddsi, Divan, s. 189.
1278 Bakara, 2/109.
127 Mevlana, Fihi Ma fih, s. 31.
1280 Mevlana, Divan-1 Kebir, V11, 646.
1281 Tncil, Yuhanna, 3/3.
1282 Kuddasi, Nasdih-i Kuddisi, vr. 201a.
1283 Buhard, flim, 10.
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Fakat diger taraftan Kudd@si oliimii, Allah’a kavusmak olarak
gordiigiinden dolayr onun bir an O6nce gelmesini bekler. Hatta Kuddasi,
Allah’a kavusturacagi igin, Olimii, sekerden bile daha tatli goérmektedir.
Kuddasi, olimii ayrilik degil, Restllerle bulugma olarak kabul eder. O,
Oliimii, ruhun aslina dénmesi ve Rabb’ine kavusmasi i¢in geriye davet ¢agrisi
olarak gormiistiir.'***

Kudd@si, hem ruhun oliimsiizliigiine, hem de Hakk’a kavusmanin
yolunun vuslattan gegtigine inanir. Onun i¢in Mutlak varlikta yok olmak, yani
asil olan varhiga riicii etmenin ad1 Sliimdiir. Oliim, Kudddsi icin, iigiincii
dogumdur. Ciinkii sGfl perspektifte insan ilk defa annesinden maddi dogumla
diinyaya gelir. Shfinin ikinci dogumu olan manevi inkisaf ise, semanin
melekiituna yiikselmesidir.'”® Iinsanin kemale ulasmast i¢in gerekli olan yakin
ikinci dogumla gerceklesir.'”* Safinin tigiincii dogumu olan Sliim de, onun
Allah’a olan vuslati ile gerceklesir.

Stfilere gore kisinin kemalini, tekammiiliinii olusturan, yani élmeden
6lmeyi ifade eden dort Snemli olgunlasma merhalesi vardir."**” Bu merhaleleri
basari ile yerine getiren kisi, “6lmeden 6nce 6lmek™ desturunu gergeklestirip
Olimsiizliigii yakalamistir. Bu o0liim merhaleleri sunlardir. Birincisi, el-
mevtii’l- ebyaz (beyaz 6liim)diir. Bunun temel sart1 agliktir. Ciinkii aglik Allah
dostlarinin aydinligidir. SGfi aglikla Allah’a ulasmanin  aydmligini ve
hidayetini yakalar.'”® ikincisi, el-mevtii’l- evsed (siyah 6liim)diir. Bu 6lime
hazirlanig, halktan gelen ezdya tahammiil etmektir. Yani, kesin ve mutlak bir
direnme gostermektir. Ayni1 zamanda nefsten/benlikten kaynaklanan cefa ve
iiziintiiye direnmektir. Burada gelen baskilarin rengi siyahtir."”® Uglinciisii,
el-mevtu’l ahmer (kirmizi 6liim)diir. Bu 6liim sekli de kisinin nefs/benlikten
ve hevadan gelen duygulara muhalefet etmesidir. Oyle bir muhalefet ki,
nefsi/benligi bogup katletmek gibi ortadan kaldirmaktir. Bu durus, nefse ve
onun biitiin hedef ve amaglarina kars1 kesin bir tavir almadir.' Dérdiinciisii
ise, el-mevtu’l- ahdar (yesil 6liim)diir. Elbiseye yama iistiine yama vurmak
gibi, nefsin her istegini reddetmektir.'™" Ornegin, Hz. Omer gibi bir zatin
halife olmasina ragmen, elbisesinde onlarca yama olmasi onun benligini
olusturmadaki direncini ortaya koymaktadir. Halifeligin niifuzu onu

1284 Kuddasi, Nasdih-i Kuddiisi, vr. 201b.

1285 Ayni yer.

128 Bk, Sithreverdi, Avdrif, s. 85-86.

1287 [bnii’l- Arabi, Futuhdt, 1, 258; Siilemi, Tabakit, s. 93.
1288 Ayni eser, 11, 187.

1289 [bnii’l- Arabi, Futuhdt, 1. 258.

120 gyni.eser, 11, 187.

1 Ayni yer.
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etkilememis bilakis, miikemmellesen benligi halifeligin o c¢ekici, satafatl
cazibesini yok etmistir.

Mevti ¢ok yad et kalbin uyansin hubb-1 gafletden

Yol mahif uzak sana erken uyanmak yarasir.'**

Iste Kuddasi’nin de o6liim disiincesinin temelinde varolan bu
merhaleleri stfi agip benligini olusturursa, artik “6liim” denilen olgu onun igin
korku, 1zdirab, karamsarlik, yok olus, unutulmak degil, Yaratic1 ile
Olimstizliigii yakalamaktir. O 6liimle dyle biitiinlesmistir ki, Hz. Peygamber
(s)’in  “oliimii ve oldiikten sonra kemiklerin ve cesedin ¢iiriimesini
hatirlayin”™™” hadisini asip oliimsiizliigii yakalamistir. O, yakaladigi bu
Olumstizlikle Kuddasi’de oldugu gibi arttk o6limden s6z etmek
istememektedir.

Stfilere gore, onlarin siirekli yiirliylisii 6liimle de kesilmez. Ciinkii
6liim, oliimsiizden kaynaklanan zaman iistli egoyu degil, o egoya bineklik
yapan bedeni yok etmektedir. Allah, insan1 agk sarabindan yaratmistir, 6liim
onu ciiriitse bile yine o asik olan varlik insandir.

III. TEVHID

1. Salikin Vuslat SeyrindeTevhidin Onemi

Kuddiisi’ye gore tevhid, “ben” bilincinin tamamiyla yok olmasi, geriye
sadece Hakk’in birliginin kalmasidir. Bu da ancak, Kuddisi’nin siklikla
vurguladigi, zikir (tevhid zikri), ask ve ma’rifetin kiside gerceklesmesiyle
miimkiin olur. Bunu da sifi, yalnizca Allah’in var oldugu, baska bir seyin
olmadigi gercegini yasamakla gergeklestirir.'””* Kudddsi’nin anlayisinda,
insan hiclikten dirilir ve bastanbasa mutlak Bern’e doniisiir. Kesret yeniden
goriiniir hale gelir; ama bu kez tek bir hakikatin belirtisi olarak Allah’a dogru
hareket eder. Iste Kuddasi’ye gore, bu makdma da, ancak siirekli olarak
Yaraticty1 hem sozle, hem de fiilen yasamakla, yani onu her haliikarda
birlemekle/tevhidle miimkiin olmaktadir:

Zikr olmayicak ‘asik-1 Yezdan bulamazsin

‘Isk olmayicak ma rifete kan olamazsin

Hem sirr-1 hakikat biliniir ma rifet ile
Sa’y itmeyicek zikre Huday: bilemezsin

1292 Kuddasi, Divdn, s. 156.
129 Tirmizi, Kiyamet, 24.
1294 Mevlana, Mesnevi, 111, 3683—-85.
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Tevhide devam eyle heman leyl ii nehdr kim

Bu gaflet ile zerre kadar feyz alamazsin.'*”

Kuddiisi’ye gore, tasavvufi ontolojik anlayisinin ve epistemolojisinin
temeli, “Allah’in bilinmek istemesi”dir. Tasavvuftaki “kenz-i mahfi”
diistincesi, stfiye Allah’in gizli bir hazine iken bilinmeyi dilemis olmas1 ve
bilinmek i¢in de var olani yaratmis olmasi bilincini vermektir. Ve insan da
“Elest”'*° emrinin cazibesi karsisinda biiyiilenerek vurulmus ve ilk askin
serbetini bu duyguyla icerek kendini bulmustur. Diger insanlar gibi sarap
icerek kendinden gegmemistir:

Seni bilmek i¢iin bizi yog-iken eyledin icad

Bu gaflet bu cehdlet bu yalan da’va yetismez mi.'*’

Kuddiist’nin tasavvuf diisiincesinde, stfi, varlik bilgi ve ask ile kendini
ortaya koyarsa, agk “kenz” i olan goniil diinyasini aydinlatarak yoluna devam
eder. Bu da, nefse uymayr birakarak tevhidin kilavuzluguyla elde ettigi
ma’rifet bilgisiyle olur. Salik tevhid ile biitiin varligin giizelliginin bilincine
varir. Tevhidi sozle ve fiili olarak yerine getiren sifi, giizellikleri kesf ederek
Allah’1n sevgisine kavusur. Burada gizli bulunan sirlara ulagan kisi, karanlik
olan bu mekan1 aydinlatarak, insan1 sevk ve idare eden bir iis haline getirir.
[1ahi aski tartan sfi, “kenz” vahdetini ictiginden dolay1 kendi benliginden
gecip, Hakk’a cem’ oldugundan artik kendini bulmustur; mecazi sarabi igenler
gibi suursuz hareket etmemektedir. Bu sirr1 ancak cem’i ile kendi
benliklerinden gecenler idrak edebilirler:

Ister isen ‘iski calig tevhide sen leyl i nehdr

Ehl-i siiliike cezbe vii ‘isk-1la diiriliir bu yol

Osretdi Kuddiisi fakir sana yakinin yollarim
Ant ‘Ali’ye eylemis telkin muhakkak bil Resiil."**®

Calws tevhide riz u seb takarrub eyle Mevldya
Elinde var iken firsat hemin it ma rifet tahsil.'*”

155 K uddiisi, Divan (Kiilliyat), s. 262.
129 Araf, 7/171.
127 Kuddasi, Divdn, s. 213.
9% Kuddasi, Divan (IE), s. 226.
1299 Ayni eser, s. 247.
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Kuddist’nin tasavvufl diisiincesinde sifi, bos diisiince ve eylemlerle
oyalanan kisi degildir. Stfi, diinya i¢in ahireti, ahiret icin diinyay1 terk etmek
gayesiyle diisiinen ve hareket eden bir aksiyon insami da degildir. O, tim
varlig1 yaraticist igin “higleyen”, O’nun icin yasayan bir kisidir. O, Allah
disindaki her seyi benligi dahi, her seyi sifirlamistir. Yani “terk” etmistir. O,
bu terkin amacina ulagmasi icin, terk etmis olma diisiincesini de terk etmistir.
Stfinin tanimlamastyla “terk-i terk” gerekir. Iste, tam “hiclik” sifirlama budur.
Bu sifirlama olmadan stfinin siilikunu yerine getirmesi miimkiin degildir.
Ancak, sGfi, hicbir seysizlik veya terk/nothingness, yakalamak i¢in kozmik
benlikle, yani Allah’la biitiinlesmeyi miimkiin hale getirir.”* Eger sifi cem’
ile beseri benlikten siyrilip, ilahi benlik kazanmis ise artik onun diisiincesinde
cennetin ve cennet nimetlerinin hicbir degeri yoktur. O, pazarliksiz ve
karsiliksiz sever, zahir ehli gibi, yaptig1 her amelin neticesinde bir nimet
beklemek anlayigindan, Ma’stik’una siginir. Kuddlsi bu yiice amaci su
misralarla ifade eder:

Eger dsik isen cennetle hiiri n’dersin
Mest-i cem’ isen ciir’a-i engiiri nidersin

Yetmez mi sana kose-i virdne bu giinliik
Kenz ister isen mesken-i ma 'miiru nidersin

Diinyayi sevenlerle sakin olma miicalis
. e 1301
Sehhdraya aldanici meshiiru nidersin.

Kuddiisi’nin anlayiginda, stifinin gayesi, “Kenz”e dalarak, orada varligi,
esyayl, evreni ve Yaratictyl bulmaktir. Bunun digindaki her sey stfi igin
karanlik bir dehlizdir. D1 goriiniisleri ne kadar cezb edici ve miikemmel
varlik olarak goriinse de, bunlarin varligi sfi i¢in tek bir anlam ifade eder;
bunlar Hakk’a ulasmada birer perdedir. Onemli olan bunlari asarak Hakk’a
vuslattir.

Imanin tevhid ile tecdide devam it
Ol cisme sifd riha safa kalbe ciladir

Sa’y eyleyiiben leyl ii nehdr ‘arif-i zdat ol
Bil ma’rifeti sdlike bir tuhfe ‘atddir.”>"

3% Riza Araste, Growth to Selfhood Routledge and Kegan Paul Edition, London-
Boston-Harley, 1980, s.64.

301 Kudddisi, Divdn, s.148.

19 Kuddasi, Divn (iE), s. 162.
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Kuddasi’ye gore, tevhid, biitiin varliklarin, Hakk’in zatiyla var
olduklarin1 anlayanlara agilir. Asiklar kendilerinden gecerek Ma’suk’ta fani
olduklar icin onlar, Hakk’tan baska varlik bilmezler. Bakiglarin1t Ma’suk’tan
ayirmayan agiklar. O’ndan bagkasini gormezler ki, varligin giizelligini,
cirkinligini, 1irkini, rengini, ayibinm1 ve hatasini goérsiinler; ¢linkii onlar igin
siyah-beyaz cizgiler yoktur; onlar i¢in, Hakk’tan dolay1 biitiin esya/varlik
bembeyazdir. Yani renksizdir. Bu da sifinin rengidir. Kuddasi’ye gore, bu
renksizlik, salikin ma’rifeti elde edip, irfan bilgisinin lezzetine varmasiyla
kazanilir. Zira ona gore, belli bir sa’y olmadan slifinin bu 6zel bilgi vasfini
elde etmesi miimkiin degildir. Bu 6zel halde bir nefes gibi her an Allah ile icli
dislt bir sekilde yasamakla olusur. Bu birlikteligi saglayan da, kalb merkezini
her tiirlii kirden temizleyen tevhiddir.

Kuddisi’nin tevhid felsefesinin genel insicamina baktigimiz da, sifi her
tiirli agyardan kendini soyutlayip tevhid rengine boyanmadikca Hakk
ehli/dostu olmas1 miimkiin degildir. Eger stifi Kur’an’da gectigi gibi “evvel ve
dhir, gizli ve acik hep Allah’tir™” fenomeni geregi hareket edip, gerekte ve
ontolojik planda higbir ikilik ve cokluk yoktur* bilinciyle Hakk’i
algilayamiyorsa; kendi kesfini gerceklestirmemis demektir. Fakat insanlar
kendi kavrayiglarina gore, tek olan “birligi” epistemolojik oyunlarla akil
almaz yerlere ¢ekmektedirler.

Saft tefekkiir/ diisiincesinde, Allah’tan baska gercek varlik yoktur.
Onun icin Varlik, bagimsiz ve kendiliginden bir iinite degildir. Varlik bir
anlamiyla Allah’in kendisidir.”*”> Cokluk/kesret alemi i¢in hangisi kullanilirsa
kullanilsin onun “Bir” disinda gercekten varligi yoktur. Evrendeki biitiin
degismeler yok olmalar-var olmalar “Bir”in biinyesinde degil, goriinti
biinyesindedir. Iste bu siirekli varolan ve degismeyeni sifiler vechullah
/Allah’in yiizii diye tanimlamuslardir.”* Kur’an’in deyisiyle “her sey yok
olur, fakat vechullah siirekli baki kalacaktr.”" iste Kuddisi’nin de ifade
etmek istedigi budur; yani sifi Allah’in zatinin disindaki her seyi yok bilmeli,
her seye agyar/masiva bilerek sadece ve sadece “Bir”i istemelidir.

Eger Hak ise maksidin sivdsindan elin ¢ek

. 1308
Ana ehl olamazsin gayriden usanmayinca

1303 Tbnii’l-Arabi, Fusiis, 85.

139 Ali Seriati, Isldm Sosyoloji Uzerine, Cev: Kamil Can, Istanbul, 1980, 5.99.

1395 Muhammed Ikbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, Kitab
Bhovan, New Delhi, 2000, 5.

1306 Afifi, The Mystical Philosophy, p. 84.

1307 K asas, 28/ 88.

1308 Kuddasi, Divdn, s. 76.
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Inkart ko ikrdra gel agyari ter it ydara gel

Biilbiil gibi giiftira gel gel halka-i tevhide gir.”"”

Mutasavviflar, tevhidi, kulun, kullugunu eksiksiz bir sekilde yerine
getirmesi sartiyla, biitiin beseri sifatlarindan ve varligindan siyrilarak ¢ikmasi,
asla Hakk’a gotiirmeyen yollara sapmamak seklinde anlamislardir."’

Ey derde derman isteyen gel halka-1 tevhide gir

Sidk-1la canan isteyen gel halka-1 tavhide gir.""'

A A9

Kuddist’ye gore, tevhid, her istegin cevap buldugu bir merci, her dert
ve sikintinin gifa buldugu sihhat kapisidir. Eger insanlar igten gelen bir taleple
Yaratici’y1 arzuluyorlarsa, hi¢ tereddiit etmeden her seyi “Tek”e indiren
tevhide sarilmalidirlar. Kulun Allah’tan bagka bir seyi diisiinmeden, gormeden
sirr1, kalbi ve hali ile Rabb’ini birlemesidir.”*'* Tevhidi, Hz. Peygamber (s) de
bu sekilde agiklamaktadir: “Muhakkak Allah tektir ve tek olmay: sever, ey
Kur'dn ehli ‘tek’ olun. "

Goriir her seyde Allah biliir ‘ayne’l-yakin bi-sek
Kamu mahlikda Hallaki bulan tevhide sa’y eyler

Togar kalb ‘dleminde sems-i ‘igk piir niir olur ol dem

Ki ‘skin semsi gonlinde togan tevhide sa’y eyler.*"

Kuddisi’ye gore, tevhid, Allah’1 biitiin nesnede gorme halidir, bu dyle
bir gorme durumudur ki, O’nu her hangi bir tereddiite, siipheye mahal
vermeyecek sekilde, varlik sahasina yaratip gonderdigi mahlikatati ‘ayn
gbzliyle miisahede ederek bilmektir. Ona gore, tevhidin suuruna varmak,
goniil diinyasinda ask giinesinin dogusu demektir.

Kuddiisi’nin anlayisinda, Allah’in hem ontolojik/viictid olarak kendisini
izhar edip, ortaya ¢ikarmasi, hem alemin ve i¢indeki varligin varolmasi, hem
de epistemolojik olarak insanin aydinlanmasi ve gergek bilgiye ulagmasi igin,

B9 gyni eser, s. 52.

810 Kelabazi, Ta arruf, s.195.

B Kuddasi, Divdn, s. 52.

1312 Siilemi, Siilemi’nin Risaleleri, s.131.
1313 Buhari, Ddavdt, 6410.

1314 Kuddasi, Divan, s. 45.
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varliga tecelll etmektedir. Yani Allah’in yaratmis oldugu varliga tecellisi
gerekir ki, varlik O’nu hakkiyla bilebilsin.

Gonliim miilevves oldi kesretle

Bahr-1 vahdetde yunmaya geldim

Hamrina ‘wskin kanmaya geldim

i’ 4 . 1315
Sem 'ine ndrin yanmaya geldim.

Seyr u siilik agisindan 6nemli iki psikolojik kavram olan “fena” ve
“beka”, tasavvufl tecriibenin nihai noktasini ve zirvesini olusturan vahdet hali,
her tiirlii normal tecriibi igerikten hali oldugu i¢in ve bu vahdet halinde, obje-
suje ikiligi gibi her hangi bir ihtilaf, ¢okluk ve ayrisma s6z konusu olmadigi
icin cokluk ve temyizi gerektiren kavramlarla ifade edilemez."'®

Kuddisi’nin stfiyane tecriibesine baktigimizda, “vahdet” héli o kadar
kuvvetli bir sekilde hissedilir ki, artik sifi, kendi lisan1 ile degil, Hakk’in
lisan1 ile konugmaya baslar. Bu hal, sadece iistiinkorii bir karsilama olmayip,
kulun ferdiyetinin biitlin izlerini yok eder. Bu, sifinin kdinatin her zerresine
niifiz eden tevhidin suuruna ulagmasidir. Bu birlik hali ultGhiyyete istirak
etmek degil, kendi sahte benlik bagindan kurtularak saflagtirilmasi ve bdylece,
Bir ve Sonsuz Varlik’ta yeniden var olmak anlamma gelir."*"”

Kuddiisi’de oldugu gibi, stfilerin ekserisine gore, var olan sadece bir
hakikat vardir ve biz bu hakikati iki agidan gorebiliriz; bu hakikati, ya kainatta
goriinen biitiin fenomenlerin Zat’1 olarak goriiriiz ve Hakk adin1 veririz, ya da
bu Zat’in tezahiirleri olan zahiri formlar seklinde goriiriiz ve ona halk deriz.
Bu nedenle, Hakk-halk, hakikat-tezahiir ya da Bir-¢ok; yalnizca tek “Bir
Hakikat” in iki subjektif goriintiisiinii ifade eden isimlerdir."*'®

Ik stfilerde, tasavvuf edebiyatcilar1 da, asik stfilerde oldugu gibi,

Tevhidi, Muvahhidin iki diinya (diinya ve éhiret) ile arasina Allah’m girmesi
seklinde yorumlamlslardlr.13 1

BIS Ayni eser, s. 124.

1316 Stace, Mysticism and philosophy, p. 285, 286; Gale, Richard M. “Mysticism and
Philosophy”, Contemporary Philosophy of Religion, Ed., Steven M. Chan- David
Shatz, ( Oxford University Pres), Oxford 1982, p. 113, 112.

1317 Sahin Filiz, Islam Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri, (Insan Yay.), Istanbul 1995, s.
189.

318 Afifi, Mystical Phjilosophy, s. 22.

1319 Kelabazi, Ta arruf, 196.
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Diger taraftan Gazali’de, tevhid/unity kelimesi i¢in, “Allah’tan baska
ilah yoktur” ciimlesini “La mahbube illa Allah” seklinde, yani Allah’tan baska
sevilecek bir varlik yoktur”'**” demektedir. Allah’in disindaki biitiin aramalari
terk etmektir. “Sen hevd ve hevesini Tanri edineni gordiin mii”"**' emrine
mubhalif hareket etmektir. Bu ilahi isaretin de gosterdigi gibi, kul biitiin arzu
ve istekleri terk etmeli, yaraticiyla biitiinlesecek her istegi, her diislinceyi, her

eylemi birakmalidir.

Kuddisi’ye gore tevhidin en iist derecesi, “Bir” tek varliktan bagkasini
gormemektir. Bu derece, dogrularin/siddiklarin dogruluga tam olarak
ermiglerin tefekkiiriidiir. Stfiler bunu her seyi birlige indirerek, bu birlik
icinde yok olmak seklinde yorumlamlslardlr.1322 Bu konuda Kuddisi soyle
der:

Gozini ag¢ nazar eyle bu dolabi kuram bil
Heman tevhide ol mesgiil yazi kisi bahdr gozler

Seni halk eyledi zira beni bilstin deyii ancak

C e . . . yee . 1323
Nigiim bilem dimezsin sen biliirler am gozsiizler.

Kuddtsi, Allah’in “Ben gizli bir hazineydim, bilinmeyi istedim
(muhabbetle) ve bunun iizerine Beni bilmeleri i¢in halki yarattim.”"*** Kudsi
hadisini, varliga/viicida en biiyiik delil olarak kabul etmektedir. Zira Allah’in
bilinmek istemesi ve isim ve sifatlarla Kendini tanitmasi, varettigi varliga
bagldir. Nitekim bu diisiincede “/nsanlart ve cinleri bana ibddet etmeleri icin
yarattim™* ilahi kelamina uygundur. Bu da bizi 4lemin Allah’in bilinmesi
icin yaratildigi sonucuna gotiiriir.

Biiyiik sifi Bayezid-i Bistami’nin asagidaki s6zii tevhidi bir climleyle
Ozetlemektedir: “Yilan, derisinden c¢ikar gibi Bdyezidlikten c¢iktim, sonra
baktim, aski ve ma’siik’u bir olarak gérdiim. Zaten tevhid dleminde her gey
“Bir"dir."*

Tasavvuf arastirmacist1 Nicholson’da, Rabia’nin ask felsefesinden
hareketle, “la ilahe illallah” formiiliinii cennet imidi veya cehennem korkusu
ile sdylemenin sirk olacagini ifade eder. Yani Yaratici yerine baska seylerden

1320 Gazali, Thya IV, 334.

1321 Furkan, 25/43.

152 Gazali, fhyd, IV, 212.

133 Kudddsi, Divdn (IE), s. 144.
1324 Aclini, Kegf; 11, 132.

1323 7ariyat, 51/56.

1326 Attar, Tezkire, s. 221.
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korkmak ve O’ndan bagka seylerden iimitvar olmaktir. Onun i¢in iyi bir stfi
kendini bu diisiincelerden arindirmalidir. Bu tevhid doktrini tasavvufun biitiin
ahlaki boyutunun temelini olusturmustur.'**’

Sonugta “la ilahe illdllah” ile yokluktan sonra varlik, ebedilik ve
sonsuzluk gelir. Sifiler i¢in “/@” kelimesi Hakk’in disindaki her seyi yok
saymaktir ve s0fi hep, “illallah” ile vardir. Sifi ile birlikte biitiin unsurlar; su,
toprak, ates, hava, bitki ve hayvan “illallah” ile yasayarak “/a” y1 inkar
etmektedir. Bu sifinin i¢ diinyasindaki basiret gdziiniin acilmasiyla
gergeklesir.

Bu halkada is tiz biter giren murdda tiz irer

Bu pendimi tut ey piiser gel halka-1 tevhide gir.

Mii’min olan tevhidi der imdnmint tecdid ider

Gonliindeki tesvis gider gel halka-1 tevhide gir."**

Ne layik sdlike hultat ki nds ile ide iilfet

Kamudan eyleyiib ‘uzlet heman tevhid idin tevhid.**

Kuddiis’ye gore, tevhid zikri, Hakk asiklarinin ve ma’sivay1 tamamiyla
benliklerinden silen stfilerin devamli yaptiklari ritiiellerin basinda gelir.
Tevhidi, Mevlalarina kavusmak icin meslek edinen kisilerin yaptiklar1 en
onemli fenomendir. Sifiler tevhid zikrini herhangi bir maddi endise
duymadan, insanlardan kacip Hakka teslim olmak i¢in se¢mislerdir.
Insanlardaki bu kagis; insan olarak, beden olarak gerceklesen bir kopus degil,
gonliin kopusudur.

Zakirler ile hem-dem ol dahl itme bize ebsem ol

Esrar zikre mahrem ol gel halka-1 tevhide gir."*

Fakr-ila ider iftihar iskodina da ’im yanar

. S P . 1331
Bilmez nedir ndmiis u ‘ar da’im igi tevhid olur.

1327 Nicholson, Mysticisan, The Legacy of Islam,( ed. Sir Thomas Arnold), (The
Larendon Pres), Oxford 1931, s.217.

1328 Kuddisi, Divdn, s. 52.

B2 gyni eser, s. 29.

1330 Kuddasi, Divdn , s. 52.

331 Ayni eser, s. 51.

298



Kuddtsi’nin diisiincesinde, stfinin gayesi, tevhide gizlenen sirlara
ulagabilmektir. Buda ask ile yerine getirilen &amellerin neticesinde
gerceklesebilir. Tevhid Gyle bir direktir ki, her sey ona baglidir; kisinin din,
hikmet, gii¢, kuvvet, metanet ve sebatinin hepsi tevhide baghdir. I1ahi kelam
bunu, “Oysa, géklerde ve yerde var olan her sey sinirsiz rahmet sahibinin
huzuruna ancak ve ancak birer kul olarak ¢ikmaktadir.””?? seklinde
agiklamaktadir. Tevhidin tecellisi ile asiklarin dini amelleri kuvvetlenir,
dlemlerde bulunan varliklar1 hayrete diisiiriir. Tevhid kulun hilkatini
/yaratiligini bir devrimden gecirerek tamamen degistirir ve nihayetinde onu en
seckin insan konumuna cikarir."”*’ Tevhid, siflyi Hakk yolunda daha kararli
ve siirath yiritiir, onun derlini diinyasin1 aydinlatarak hareketli ve cevval
duruma getirir. Tevhid, kiside var olan korku ve siiphe gibi olumsuzluklar
biitiiniiyle yok ederek, Hakk’in diledigi amelleri yerlestirir. Aslinda stfide bu
degisimi gerceklestiren tevhidin “/d ildhe illallah” soziidiir. Bu soz, stfilerin
sirlarinin sermayesidir. Stfideki tefekkiiriin ve zikrin temelidir. Bu ulvi sdz,
dudaktan kalbe indigi zaman, yep yeni bir hayat olusturur. Onun tesiri ile
gogiislerde bulunan goniil erir, su olur. Hangi esyaya dokunursa onu goniil
haline getirir."***

Kuddiisinin pendi sana zikr-i Hudddur da’imad

‘Asiklarin subh u mesa da’im isi tevhid olur."**

Kuddtst’ye gore, ask, stfilerin ruhlarinin gidasi iken tevhid zikri ise
kalplerinin cilasidir. Onlar diinyalarindaki bu iki 6nemli ger¢egin olusmasiyla
mutluluk bulurlar. Gergek uzletin ve vuslatin meydana gelmesi igin, tevhid
bagiyla Rabbleriyle sohbet ederler.

Dirme bu sim ii zer gel dinle s6z ¢cekme emek

It kanad’at virdigine Razikin yi mercimek

‘Asik-1 sadik ider ‘isk-1 Hudd ile tarab

. . A A ey e oA 1336
Hampr-1 skt itmeyen niis kdmil insdn olmad.

Kuddiisi’nin anlayiginda, asik s0fi, fakr fenomeninin gergeklesmesiyle
oviiniir. Ciinkli bu sevgi onun i¢in namus ve ardir. Zira o, fakr ile varliktan
kurtulup Hakk’a teslim olmak, Allah’dan baska higbir seye muhtag

1332 Meryem, 19/93.

1333 {kbal, Esrar ve Rumuz, s. 93.
1334 Ayni eser, s. 96.

1335 Kuddasi, Divdn, s. 51.

1336 Kuddasi, Divdn, s. 202.
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hissetmemek, imad yoluyla da olsa kimseden bir talepte bulunmamak,
kendisinin higbir seye sahip olmadigin1 ve her seyin malikinin Yaratici
oldugunun suurundadir."”*” Safilerin amagladigi fakr, gonliinii biitiin ilgi ve
iligkilerden koparmis ve kendini agyar ile mesgll edecek her seyden uzak
durmak seklindedir. Fakrin dis yansimasinda ise, s0finin, gozii tok olmasi,
yoklugu belli etmemesi ve fakirlikten sikayet etmemesidir.'**® Nitekim bu
konu da, ayette su sekilde agiklanmaktadir: “Onlara verilen ganimetten dolay
nefislerinin ihtiyact olan gseylere kalblerinde istek duymaziar. Kendi
ihtiyaglart olsa bile, onlart (kardeslerini) kendi nefislerine tercih ederler. Kim
de nefsinin hirsindan korunursa, iste onlar feléha erenlerdir.”">*

Iski eder ritha gida, zikri eder kalbe cild

Tevhide bulunan safd, daim isi tevhid olur*®

Kuddiist’ye gore, tevhid, miiminlerin imanini tecdit eden bir zikirdir.
Tevhid, sifinin gonliindeki biitiin siipheleri celiskileri ortadan kaldiran yok
eden bir ritiieldir. Tevhid zikrini samimi bir sekilde yerine getiren kisi, bir
sefaat¢iye-araciya ihtiyag duymadan vuslata ulasir. Tevhid halkasinda bir
araya gelen her kisi Hakk’in dostlugunu kazanmustir.

Kalb tesvik idiser manziim kelamlar ld-cerem

Sdmi’in gonliinde sk hdsil olur gormez elem

Zikr ile hasil olur ‘isk kalbde ana it devdm
Sohbet-i ndsi koyub zikr-i Huda it subh u sdm

Ziimre-i ‘ussaki Hakka halk ile sohbet haram

Ciimle zikrin efdali tevhid-i Hakdir ey hiimdam.">*'

Kudd@st’nin  anlayisinda, insanin, tevhide ulasabilmesi igin
nefsinden/benliginden kopmasi gerekir. Bu, stfinin kendinden, zaman ve
mekan tezdhiir aleminden kokten bir kopusla ayrilmasi gerekmektedir.
Boylece insan kendini Hakk’dan ayiran tiim arzulardan vazgegmelidir.

1337 Qerrac, Liima’, ss. 46-48; Kelabazi, Ta arruf, ss. 144-146; Siilemi, Risdleler, s. 25,
142, 156; Kuseyri, Risdle, ss. 272-279; Siihreverdi, Avarif, ss. 67-69, 614-616;
Uludag, “Fakr”, DiA, XII, 132-134.

1% Gazali, [hyd, TV, 206.

1339 Hasr, 59/9.

13490 Kuddasi, Divdn, s. 51.

B4 Kuddasi, Divdn, s. 117.
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Varolan goriinen alemi gegmesi gerekir; bdylece biitiin isteklerden armmis
benlik merkezinde bulunan kendi arketipine***/ilahi sirrma yiikselmek igin
kainati agarak, tevhidden Hakk’a ulagir. SGfinin kendi akretipine ulagsmasi i¢in
de, goniil diinyasii tevhidin sdylem ve eylemine parelel bir sekilde, her tiirli
agyardan temizleyip aklamasi gerekir. Bu temizlik gergeklestikten sonra, ilahi
askla Rabbin lutuflar1 oraya akmaya baslar.

Buyurmisdur Resiil tevhid durur bil efdalii’l-ezkar

Ana mesgiil olub kalbde olan kiri koma heb sil."**

Kuddasi’ye gore, tevhid, dylesine yiice bir zikirdir ki, Hz. Peygamber
(s), tevhidi, siirekli yerine getirmesi i¢in Hz. Ali’ye tavsiye etmistir."*** Bunun
da sebebi, tevhidin kisinin kalbinde bulunan biitiin kirleri temizlemesidir.

Kuddtisi zikrin safa verdigini anlatirken bu uygulamalariyla s0fi,
kimliginin 6ziine vardikca, Allah ile kendisi arasinda kimsenin
bulunmadigini; gercekten de “nefs” veya “masiva” olarak bildigi her seyin
eriyip yok oldugunu anlatmak ister.

Su ve camurdan meydana gelen insan, daima nefsine yeniktir, onun
buyruklarini yerine getirir. Onun i¢in, kotii seylere, Hakk tarafindan nehy
olunan islere egilim-temayiil eder; bu kotii davranislar da onu helak eder."”*
Iste bu basit ve hata yapmaya miisait mizacla yaratilan varlig koruyacak tek
kalkan da, her seyi “la” liyan /yok eden sadece “illallah” layan tevhiddir.

1342 Arketip: 11ahi sekillerin devamliliginin sirri. Bk. M. Eng, Ruh Bilimleri Terimleri
Sozliigii, 2. Basim TDKY, Ankara 1980, s. 23.

134 Kuddsi, Divan (Kiilliyat), s. 197.

134 Kuddsi, Divdn, s. 53.

1345 Bk. Nahl, 16/90.
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DORDUNCU BOLUM
KUDDUSI’NIN DUSUNCESINDE ASK VE MA’RIFET
L.LKUDDUSI’DE iLAHI ASK

Kuddiist’ye gore muhabbet, kendisiyle beraber tevhid ve ihlas sahibini
cepgevre kusatan cezb edici bir atmosferdir. Eger kisi, bir seyi severse, o seyi
paylasmak veya o seyde baskasinin ortakligini kabul etmesi miimkiin degildir.
Ornegin ne bir erkek haniminda herhangi bir ortaklig1 arzu eder, ne de bir
kadin kocasinda aleni olsun gizli olsun herhangi bir ortag: ister. Sevgi ve
dostlugun helal/hukuki kilinan miktarinin iizerine yapilan her fazlalikli
sevgide sirk/ortaklik vardir."*

Biitiin varhi§in onun i¢in yaratildigi, “Sen olmasaydin dlemi
yaratmazdim” Ovgisiini alan ve Allah’mn sadece onun igin “habibim”
ifadesini kullandigr sevgili Peygamber Hz. Muhammed (s.)’in sevgi
konusunda “Allah giizeldir, giizelligi sever*™ sbzii, hem Yaraticinin
giizelligi ve hem de O’nun tecelli ettigi varligin giizel oldugu gergegi ortaya
cikmaktadir. Buna gore biitiin giizelliklerin sahibi olan Allah, ayn1 zamanda
gercek sevginin kaynagidir. Onun i¢in insanin idrak ettigi her nesnenin
giizelliginde bir zevk ve giizelligin oldugu yerde de sevgi olacaktir.*** Hakk
ile kul arasinda gerceklesen sevginin olusmasina sebep olan en 6nemli
unsurlardan biri de, Peygamber (s.)’e duyulan sevgidir. Kudddsi bu sevgiyi
sOyle ifade eder:

‘Aklimi alub perisan eyledi bu ‘1sk meni
Riiz u seb nalan u giryan eyledi bu ‘isk meni

Perde-i ndmiis u ‘ar bir nazarda ¢ak idiib

Miibteld-y1 meyl-i Candn eyledi bu ‘isk meni*

1346 Kuddasi, Hazinetii’I-Esrar, vr. 219a.
347 Miislim, fmdn, 147.

14 Gazali, fhd, IV, 276,

1349 Kuddasi, Divdn, s.
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Kuddtst’ye gore, ask, aklin ve mantigin biitiin sinirlarina meydan
okuyarak, iman ve amellerin, yasanan makam ve héllerin ruhunu olusturur.
Bu duygudan yoksun olanlar hayatin anlamimi bilmeyen ruhsuz cesetler
gibidir."”** Oyle bir duygudur ki, bedeni ve akli tamanmuyla hakimiyet altina
alir. Bu konuda Hz. Peygamber (s.) de: “Sevgin seni kor ve sagir eder'>'
buyurarak, askin enginligine dikkat ¢ekmektedir. Fakat burada, dikkat ¢eken
onemli bir nokta sudur; insan bir varligi giizelligi i¢in sevdigi zaman aslinda
Allah’tan baskasini sevmiyor demektir. Ciinkii Allah varliga tecelli ettiginden
dolayi, giizel vasfi Yaratict olan Allah’in 6zelligi olmus oluyor ve sonugta
sevilen varhik degil, Yaratandir.”>* Yani asik, Yaraticmin bizzat kendisini
gormiiyor, fakat O’nun gonliine sevgiyi gonderen Yaraticiyi, yarattig
varliklarda gorebiliyor. Burada asil konu kisinin tagidigi niyetin hal ile ortaya
konulmasidir.

Bundan dolay1, askla yogrulan stfinin temel amaci, duyularin ve insan
aklinin yetersizligi ile 6riilmiis hayal perdesini kaldirmak, fiziksel diinyanin
Otesini gonliindeki alicilar vasitasiyla algilamak, boylece hakikate, yani
varolusun ziine erisilir; bu da, Allah’in tecriibi vechidir."*>

Kuddiisi, nefs tezkiyesi ve benligin yeniden olusumu igin farkl
metotlar kullanmasina ragmen, ona gore, Yaratici’ya giden yol ilahi agktan
gecer. Kuddisi, aski, kalbde sevgiliden baska her seyi yakan bir ates olarak
tamimlar. Yani biitiin varligin gercek olan “7ek” varlikta “Bir” olmas1 gibi,
I[slam tasavvufunda ilahi askin diger metotlara gore daha ¢ok One
¢ikarilmasimin sebebi de budur.*** Kuddisi’nin ifadesiyle, Canan’1/Hakk’1
isteyen kul, biitiin varligindan/canindan vazge¢melidir ki, ilahi benlik ile
tekrar varlik bulsun, yani bekéya ulagabilsin. Bekaya ulagabilmek i¢in de ilim
ve ma’rifetin sifinin tizerinde gerceklesmesi gerekir."”> Ciinkii sifi bekayla
artik Hakk’1n buyruklariyla bir hal igine girerek 6z ahlakini kazanmistir.

Kuddisi’nin musralarinin biiyliik bir boliimii, sevgilinin giizelligine
meftun ve hayran olmaktan dogan tasvirlerden olusur. Bu essiz sanatin burada
kullanilmasindaki amag¢ bazi arastirmacilarin iddia ettigi gibi sifi asiklarin
dilin retoriginin biitiin teknik inceliklerini, diisliniilebilen tim kelime
oyunlarin1 ve poetik sanat sekillerini kullanmak degil,1356 ilahi askin ic

1330 {bn Kayyim, a.g.e., 111, 6.

1351 Ebi Davud, Edeb, 116.

1392 Tbnu’l-Arabi, Futiihdt, 11, 356.

1333 Walter G. Andrews, Siirin Sesi, Toplumun Sarkist, (gev. Tansel Giiney), 3. baski,
fletisim Yay., Istanbul 2003, s. 87.

1354 Smith, The Persian Mystics, s.19.

1355 Serrac, age., s. 217; Kelabazi, age., s. 185; Hucvir, age., s. 366; Siihreverdi,
Avdrif, s. 648.

1336 Annemarie Schimmel, Ben Riizgdrim Sen Ates, s.179.
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diinyasinda yarattig1 giizelligin disariya sanat olarak yansimasidir. “Elest”">>’
ile ruhlarin ilk defa ask sarabini tatmasi, bu sarabin Kuddisi gibi [1ahi ask
tutkunu stfilerde tesirinin zikir ile yeniden yesermesidir. Bu bilingte olan
stfiye, “Hakk sah damarindan daha yakindir.”’*® ilahi buyrugu rehberlik
etmektedir. Bu {nsiyetle, onlarin, goniilleri derece derece Yaraticiya
yaklagmistir; clinkii ariflerin kalpleri ask yuvalari, asiklarin kalpleri sevk
yuvalari ve sevk dolu goniiller de iins yuvalari haline gelmistir.”> Bu
yakinlig1 kazanan siifl, Kuddisi gibi her seye ask ile bakar.

Ver varint heb ydre koma dilde sivayt

Yagmalasun agydrini td tar-1 mahabbet.”®
Kuddiisiya gel sen de ‘isk dtesine yan ol mahiv
‘Asik olan Ma sikunun yolunda mahv olsa nolur."®'

Kuddtisi gibi goniil erlerinin, hayat yolculugunun birinci hedefinin,
kendini tanitmak ve kendi farkindaliklarimin bilincine kavusmalaridir. Onun
icin de onlar, birer agk insani olarak oncelikle goniil diinyalarini agyardan
saflastirarak, sevgi ile doldurmaya yonelirler. Onlar kendilerini mahv/yok
ederek O’nda “var” olmak igin seyre ¢ikarlar. Oyle ki, sonsuz ve birbirine
benzemez tecellileriyle Allah o yolculukta kendisini onlara gosterebilsin.
Stfinin perspektifinde Allah kesret/cokluk icinde “Bir” olandir. Fakat o, “Bir”
iginde de birbirinden farkli bir ¢okluk vardir. Yani stfinin perspektifinde,
Hakk’a kullukta aslolan her seyi siliklestiren, farkliliklar1 ve kimlikleri yok
eden bir tevhid/birlik/unity anlayis1 degil, kesrette vahdet; coklukta ve
farklilikta birliktir. Bundan dolayi, stifilerin anlayisinda kapilar farkliliga,
otantiklige ve degisime sonuna kadar aciktir. Bu nedenle sifileri ancak,
kalbini ilahi vericilere acan, biitiin varolussal kaygilar1 tasiyan ve mirad-i
ilahiyi talep eden kisiler anlayabilir.

Kuddtsi’ye gore, kisinin iyiligi, hakikata ulasabilmesi icin ilahi
sevgiyle yogrulmasi gerekir. Bu ulvi sevgiye kavugmasi i¢in de varolugsal
benligi yok etmek gerekir, yani nefs/egoyu “hi¢”lemek sarttir. Eger bu
gerceklesmezse bir ikilem/dualizm olusur ve bundan dolay1 da ilahi vuslatin
gerceklesmesi imkansizlasir.

Miirsid-i kdmil aradim ‘isk imis miirsid bana
Himmeti ile kan-i ‘irfan eyledi bu ‘isk meni

1357 Bk. A’raf, 7/171.
1358 Hucarat, 49/16.
1399 {sfahani, Hilye, X, 362.
1390 K uddasi, Divdn (iE), s. 64.
1361 Kuddasi, Divdn, s. 106.
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Kal’ai cismimde var idi metanet bi-kiyds
Geldi yakd: yikdi viran eyledi bu ‘1sk meni.”*

Kuddisi’nin felsefesinde agk, her seyi aydinlatan 151k ve insanin
gonliinde Hakk’in disindaki agyar yakip yok eden atestir. Stfi, agk iksiri ile
her yerde, her varligi ilahi giizellikle goriir. Giizellik, sevilmis olmanin
sevimli olan kiilliin bir ciiz’iidlir. Sevimli olmak asl’dir. Bir seyin ciiz’i
kiilliinden ayr1 olamaz ve her zaman ciiz, kiill ile beraber bulunur. Hakiki
varlik ile golge gibi, Hakk ile mahliikat gibi... Stfilerin elest bezminde
ruhlara igirildigine inandiklar agk sarabi ile her esyayr farkli gérme, farkli
yaklagsma kabiliyetini kazandiklarina inanmalarn gergegi, onlar1 farkli
kilmistir. Stfilerin biitiin ritiiellerinde bu agk, s6zle ve amelle onlar1 heyecana
getirir. Hem kendilerine, hem de Allah’a sadik kalacaklarma ve imtihanin
biitiin evrelerinde bu sozii yerine getireceklerine dair bir ahitlesmedir. Bu ilahi
bagisla eger insan askin bu ebedi cagrisina cevap verirse, o vakit beseri
duygularin tesinde yepyeni bir mutluluk yasayacaktir.”* Askin sagladigi bu
mutluluk Allah’in sonsuz rahmetidir. Bu rahmetin kokii ebediyette, dali da
ezeliyettedir.”* Meyveler kendilerini goniilde, dilde ve diger organlarda
gosterir.** Ciinkii o ezeli ve ebedi sifatlar iizerinde tastyan Mutlak Varlik,
“(0), onlari sever, onlar da O’nu sever.”"**® diye bir mukaddes ahit ortaya
koymaktadir.

Kuddtst’nin, ask i¢in her seyin 6zii dedigi, biitiin gli¢ ve kudretin
temeli diye 6vdiigli semboller, insanin yasamindan alinan sembollerdir. Ask,
onun i¢in yakip yok eden bir ates, her tiirlii beldya sebep veren bir olgu,
vazgecilmeyen arkadas, dost, en biiyiik sermaye, en ylice meziyet, en iyi giysi,
en cekici giizellik ve insani besleyen gidadir. Ask, Kuddisi i¢in, yaptigi
virdlerin dili, ona hayat veren damarlarindaki kandir. Ask, onun igin en biiyiik
onder, en biiyiik rehberdir. Ask, onu diigmandan koruyan en saglam kalkan ve
canliy1 olusturan dort temel unsurun (hava, su, toprak, ates) hayat bulmasini
saglayan ruhtur. Ask, s0fi i¢in, Ma’sik’un sifatlarinin, asigin sifatlarinin
yerini almas1,**’ yani asigin Hakk’in sifatlarmnda fani olmasi ve Ma’sukun
O’nun zatinda tasdikidir.

Sardb-1 ‘wgkina kandir cemalin sem’ine yandir
Sana hem gonliimii dondiir dondiir unutsun ciimle efkdri™®

1362 Kuddasi, Divdn, s. 205.
1363 Mevlana, Mesnevi, 1, 1793.
1364 Bk [brahim, 24.

1365 Gazali, fhyd, IV, 282.

1366 Maide, 5/59.

1367 Serrac, el-Lima, s. 59.

1368 Kuddasi, Divdn, s. 189.
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Kuddisi de, ilahi agkla sifinin, kendinden, benliginden, nefs-i Azazilde
gecmesi icin kana kana icip tiim benliginden siyrildig1 goriisiindedir. Bu oyle
bir sarhosluk/sekr olmalidir ki, Yaratici’nin benliginden baska bir benlik
kalmamalidir. Kuddisi’nin siirlerinde saraptan kastettigi anlam agktir. Aslinda
tasavvuf diisiince tarihinde ask kavrami, tasavvufi siirle beraber birtakim
degisimler yasamis, bu degisimlerle birlikte sarap, bade ve mey kelimeleri
tasavvufl anlamlar iizerinde etkili olmustur."*®

Sardab-1 ‘igki gel niig eyle siifi

. . A 1370
Ani igcmeyicek sekrdn olunmaz.

Kuddisi benzeri stfilerin sarabi, oOliimsiizliik sarabidir. Can, Once
ondan dogmustur. Onun i¢in herhangi bir seye sahip olmanin hicbir degeri
yoktur. Stfi, 6yle sarhos olmustur ki, 6z canini bile birakip ¢eker gider hale
gelmistir. Ciinkii o, artik higbir 6giit dinlememektedir.

Zikre meggiil ol deryd gibi tol
‘Isk ile mest ol gel rdh-1 Rabba.""!

Kuddist’nin tasavvuf diisiincesinde, askin olusmasi, insan1 kusatmasi
icin Oncelikle zikir ibadetinin tam olarak yerine getirilmesi gerekir. Eger stfi,
biitiin varligryla her anim1 Yaraticiyla yasarsa, O’nu siirekli hatirinda tutar.
Devamli olarak Allah’la beraber olan, O’nun varligini, birligini goniilden ve
dilden zikr eden kisi, zikir deryasinda bogulmus ve neticede “ben “ligini O’na
teslim ederek ilahi aski tatmistir. Ask’in vermis oldugu kendinden gegme hali
ile “Tevhid” kapisindan igeriye adimini atmistir.

Kil ‘wski rehber ki olasin er
‘Isk-ila irer iren ‘aldya.”"™

Kudd@st’nin siirde ifade ettigine gore, aski rehber olarak secmek en
biiylik mertlige, comertlige ve insanliga kavusmak demektir; ¢ilinkii ask, sifi
icin Oyle bir aydinlanmadir ki; onu insanligin en iist seviyesine ¢ikarir. Ask ile
insanlik onuru kazanilir, ask ile kisi kendini tanir; Yaratilisinin amacini
kavrar. Bu kavrama giiciinii de insana kazandiran zikir, agk ve marifet
stirecidir. Bu iiclii siireci en giizel bir sekilde icsellestiren, goniilden yasayan
kisi mertebelerin en aydmligini, en ylicesini kazanmistir. Kudddsi i¢in en
bliyiik meziyet, erdemlilik, sGfinin Hakk’1i, Hakk’in diledigi sekilde

136 Piircevadi, age., s.215.
1370 Kuddiisi, Divdn, s. 87.
37! Kuddiisi, Divdn, s. 25.
B2 gyni eser, s. 26.
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kavramasidir. Iste bu erdemlilikte yukarida saydigimiz ii¢ sacayaginin tam
olmasiyla elde edilir.

Komagil bu zulmet i¢re gonliimi yd Rab meded

Afitab-1 15k gonder giceler olsun sabdh

Nefs-i emarem fesdda meyl ider tutmaz hemdn
Ndr-1 ‘gkinla ani yok ki ola isi saldh

Diismenim yammdaki pes firsatim gozler miidam
‘Iskimt virgil Huddyd urayim ana rimah.""

Bu dizelerde vurgulandigi gibi Kuddasi igin, nefse karsi miicadele
etmenin en etkin silah1 ilahi sevgidir. Allah sevgisiyle, sifi, arzu ve
isteklerinin hepsini Onleyebilir. Nefsin diirtiileri askin ildhi atesiyle tamamen
yok edilir. Kuddisi, askin aydinligi goniilleri aydinlatmayana kadar, goniillere
verilen her tiirlii egitim, ritiiel ve ibadet gonlii kaplayan karanlig1 ve zulmeti
yok edip, goniil sahibini kurtulusa gotiirmesinin miimkiin olamayacagini
vurgular. Vahdet diisiincesine sahip bir sifi olarak Kuddisi, diger vahdetciler
gibi, varlig1 bir gdlgeden ibaret olan insan “benlik”inin yanip yok olmasini,
ask ve ma’rifet ile gergeklesebilecegine inanir. Ona gore, insan nefsi/benligi
mevzi almig bir asker gibi her an harekete gecmeyi beklemektedir. Yani nefs
diismaninin harekete gecmesi 4n meselesidir. Iste insanin basucunda siirekli
tetikte bekleyen bu diismandan kurtulusunun tek caresi agktir. Allah’in
kotiiledigi nefsten/nefs-i levvammeden"*™ kurtulusun tek anahtar1 agktir.

Kuddtst’ye gore, ask olmazsa higbir nesne, ne varlia gelir, ne de
hareket eder. Evren ve igindeki her seyi muharrik héle getiren agktir. Bunun
yaninda biitiin peygamberler, Hakk dostlari, salik ve miirsidlerin kendilerini
seytani neftsen koruyan, onlar1 Hakk’a yaklastiran tek sey asktir. Ask
diinyanin normal seyrinde hareket etmesini saglayan yegane kuvvettir.

Kuddiisi, sevgiyle yapilan bir ibadeti, takva ve cehennem korkusundan
dolay1r yerine getirilen ibadetten c¢ok daha Onemli gormiistir. O, Hz.
Peygamber (s)’in: “Kisi sevdigi ile beraberdir.”"” hadisi ile hareketle,
Allah’a kavusmak icin O’nu her seyden daha fazla sevmek gerektigini
vurgular. Allah’1 sevmek aym1 zamanda Hz. Peygamber (s)’e uymakla
gerceklesir.

1373 Kuddisi, Divdn, ss. 33-34.
37 yusuf, 12/53.
1375 Buhari, Edeb, 96; Miislim, Birr, 50.
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Bu konuda Kur’an’in ifadesi “De ki: Eger Allah’1i seviyorsaniz bana
uyunuz ki Allah da sizi sevsin ve giinahlarimizi bagislasin””’® seklindedir.
Peygamber (s.) de ayni konuda, “Hichir kul, ben kendisine ailesinden,
malindan ve biitiin insanlardan daha sevgili olmadik¢a iman etmis
sayiimaz""" buyurmaktadir. Fakat kiilden ciiz’e gegen bu yiiksek ve yiice
duygunun en Onemli oOzelligi “iman etme’nin sebebi olmasidir; ¢iinkii
Allah’dan “Habibullah” sifatim alan Hz. Peygamber (s.)’in ifadesi: “/man
etmedikce cennete giremezsiniz, birbirinizi sevmedikce de iman etmis
olamazsiniz”"™ seklindedir. Ve Allah bir kulu sevdigi vakit, Cibril’i ¢agirir
ve sOyle buyurur: “Ben falan kulumu seviyorum, onu sen de sev” ve onu
Cebrail de sever. Daha sonra Cibril sema halkina/meleklere séyle seslenir:
“Gergekten Allah falani seviyor, onu siz de sevin!” Artik onu semd ehli de
sever. Bundan sonra Allah onu yeryiiziindeki kullarina da sevdirir. "

Yagmaladi “isk ziihd i takvami
‘IIm ii ‘amelden bigdne geldim

Hiikmiinii icrd itdi ‘1sk bende
Yanmaga ndr-1 siizana geldim."*

Kuddisi’nin felsefesinde, kul ile Yaraticis1 arasindaki bagin olusmasini
saglayan da goniilden olusan katiksiz bagliliktir. Yaratici ile kulu birbirine
yakinlastiran, kul ile Hakk arasinda olusan ayriligi ortadan kaldirip, kulun
kurtulusunu saglayan yine asktir. Kulu Yaratici’siyla birlestiren ve onu
makamlarin en yiicesi olan fend’ya c¢ikarip tevhid/“birlik”i olusturan Ilahi
askin giictidiir.

1. I1ahi Askin Kisinin Rihunda Olusturdugu inkilab

Kuddisi’ye gore insanlik tarihi boyunca, Peygamberlerin, Allah
dostlarinin ve mii’'minlerin basarilarini ve psikolojik durumlarimi en yiiksek
seviyede tutan en Onemli ibadet, Yaraticiyr her seyden daha fazla sevmek
olmugtur. Ornegin, Hz. Musa’nin déneminin en etkin araci olan, giiniin
yonetiminin hakimiyet giicliniin bagl oldugu sihir erkini alt eden yine ask
olmustur. Ask, kendisine karsit olan seyleri insanlardan uzaklastirarak, onlari
korumaya ve biitiinlestirmeye calisir. Ciinkii yeniden birlesmeyi imkansiz

1376 Al-i Imrén, 3/31.

37 Miislim, fmdn, 69.

1378 Miislim, fmdn, 93.

137 Miislim, Birr, 158.

1380 Kuddasi, Divdn, s. 146.
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kilan her sey, aska karsidir.**! Agk, insanin 6ziine, hamuruna déniisiiniin tek
kilavuzudur. Kuddiisi, bu 6zii beyitlerle su sekilde dile getirir:

‘Isk imis her derde derman dedi bana ¢iin Restil

Bulmisam elhamdiilillah derdime dermdni ben."™

Enbiya vii evliya vii salik ii miirgid kamu
Eylediler ‘iskini nefs-i Azdzile sildh

‘Isk ile etdi tekarriib heb mukarrebler sana
‘Isk ile buldu firakindan kamu ‘dsik felah

‘Isk ile erdi yiice menzillere ehl-i visal
‘Isk ile esdi Nebi Yakiitba Yusufdan riydh

‘Isk ile sabr erdi Eyyib derdine ah itmedi
‘Isk ile buldu yine derde sifd oldi sthah

‘Isk ile dostin Halile ndr-1 Nemriid oldy niir
‘Isk ile Isa Nebi etdi semdvita tamdh

“Isk ile server Muhammed Sidreye etdi ‘uriic
‘Isk ile ciimle nebiler icre pes oldi hicah

‘Isk ile ‘dsiklarin ndldn olurlar riiz u seb
‘Isk ile her dem mecazib iniler bi-irtiydah

‘Isk ile kat-1 mesafe eyler orditya gaziyan
‘Isk ile ucar meldik anlara ‘iskdur cendh.”*

Kuddisi, askin birlestiriciligini ve insana verdigi direnme giiciinii de,
siirinde en giizel sekilde isler. Zira sevginin dogurdugu benzerlik var oldugu
zaman ruhun/soul Yiice Yaraticiyla birlesmesi/union ve O’ndan etkilenmesi
miimkiindiir. Bu birlesme, ayni1 kaynaktan gelen ruh benzerliginin bir
neticesidir. Bu benzerlik, iki iradenin, yani Allah’in iradesi ile ruhun

81 Paul Tillich, Love, Power and Justice Ontological Analyses and Ethical
Applications, (Oxford University Press), London, Oxford, New York, 1960, ss.44—45.
1392 K uddasi, Divdn (10), s. 120.

1383 Kuddasi, Divdn, s. 34.
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iradesinin birbirine uyumunu gosterir.”** Tam olarak uyum ve benzeyis
gosteren ruhlar, goniiller neticede birlesecektir. Kuddisi icin agk, her tiirli
belaya, ilahi imtihana direnmenin tek giiciidiir. Ornegin, Hz. Eyy(b’un
muzdarip oldugu hastaligin sifa sebebi, Eyylb ile Yaraticis1 arasinda olugan
sevginin giiciidiir. Ciinkii Eyyilip peygamber, insanin dayanma tahammiilii
gosteremedigi o hastaligin acisindan bir an olsun bile Ma’sukun sevgisinden
dolay1 “ah” c¢ekmemistir. Masik onu hep sabirli bulmus ve onun giizel
kullugunu, sevgisini dvmistiir. “Gercekten Biz onu sikintilara karst sabirli
gordiik, o ne giizel bir kulumuzdu, daima bize yonelirdi.”* Zira Kuddisi’nin
anlayisina gore, ask, Allah’in her kulu igin, her derdine devadir.

Allah’in sevgili dostu Ibrahim peygamber’in atesinin, nura déniigmesi
de sevginin giiciiyle olmustur. Ma’suk asigini hicbir zaman giigliiklerle bas
basa birakmaz; ¢iinkli O “Sen yiiriiyerek gelirsen Ben kosarak sana gelirim”
demekle o yiice agkini ortaya koymaktadir. Masugun asiga olan yiice sevgisi
ibrahim (as)’a serinlik oldu; “Ey ates, serin ol, Ibrahim’e dokunma dedik.”**°
Herkes Isa (as)’1 6ldiirmeye geliyor, onu koruyacak tek bir insan yok, carmiha
geriliyor, biiyiik iskencelere maruz kaliyor. Hz. Isa (as)’1 bu eziyetlerden
gonil bag ile bagh oldugu Ma’suk kurtarip, onu kendi yanina aliyor. Eger
Hz. Isa (as) boyle giiclii, kudretli bir Zat’a asik olmasaydi yok olup gidecekti,
fakat agsk onu zalimlerin elinden kurtaran tek kuvvet olmustur. Cilinkii Ma’suk,
onu “Kendi katina yiicelti.”**’

Kuddtst’ye gore, kozmik alemde/evrende olusan, meydana gelen her
olayin olus mayasi agk ile yogrulmustur. Bundan dolay1 bir yapragin dalinda
kipirdanisinin  sebebi yapragin sevgi ile Rabbine dogru hareket edisine
baglidir. Karincanin durmadan g¢aligmasi, hareketliligi, Ma’suk’un da aldigi
ask ogretisinin geregidir. Iste Hz. Peygamber (s.)’i de Miracta urfic ettiren
askin bu giiclidiir. Peygamberin Rabbine bagliligt da bu sevgiye
dayanmaktadir.

‘Isk-1 Rabbani giddy-1 rithumuz olsun bizim
Her nefesde hiin-1 zikr-i Kirdgar: yudalim.”*

Allah’in kullarmi inleten, onlart ah @ zar i¢inde birakan Allah’a olan
asklaridir. Onlar bu igten baglilikla gece-giindiiz Ma’suklarini anip, inlerler.
Asiklarin bu inleyislerdeki amaclar1 O’na kavusmaktir. Yaratici ile kulu

138 Wolter, T. Stace, Mysticism an Philosophy, (The Macmillan Press), London, 1973,
s.222.

1385 Qad, 38/44.

13% Enbiya, 21/69.

1387 Nisa, 4/158.

1388 K uddasi, Divdn (IE), s. 493.
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birbirine baglayan bu sevgi, meleklerin kanadidir, onlarin u¢masini saglayan
giictiir. Kuddfisi’nin bu ask anlayisinda su degerlendirmeyi yapabiliriz; hayat
ask suyu ile varligint siirdiirmektedir, evrende var olan her varlik, agkla vardir.
Alemde canli varliktan cansiz varliga biitiin esyanin hareketi, biitiin
fenomenler ve olaylar ask giiciiyle olusmaktadir.

Kuddasi’ye gore, kisi, “ehl-i ‘ugk” olmak igin bir himmet i¢inde
olmalidir. Ebt Talib el-Mekki’nin de dedigi gibi, eger bu himmetle kisi
siirekli Allah’1 zikr ediyorsa, O’nu zikr edenleri seviyorsa, Allah’1 devamli
ananlarla beraber oluyorsa, sikayet ve 6zlemini Allah’a yapiyorsa, gonliinii
sadece Hakk’a aciyorsa, biitlin her seyi Yaraticiya havale ediyorsa, her
gordiigii nesnede, esyada Hakk’1 arayip buluyorsa, O’nu ¢okca zikr edip, her
seyden bir ders ¢ikariyorsa, o zaman askin izlerini, lizerinde tagiyor demektir
ve cabasimin neticesini almistir demektir.”** Askin bu alametlerini kendinde
tagimayan kisi sadece cisim olarak vardir, lakin cani yoktur.

Geldim cihdna heman Halldk: bilmek iciin

Sa’y itmedim bilmege oldum pesimdn bugiin."*”

Kuddiisi’nin temel anlayisinda, Hakk’1 bilmek ve bulmak igin mutlaka
bir kesbin olmasi sarttir. Ona gore, insanin diinyaya gelis amac1 Yaratici’y1
bilmektir. Yaratici’yr bilmenin ger¢ek yolu da, kesbin olmasidir. Kisi
herhangi bir sa’y, c¢aba sarf etmeden, Rabbi geregi gibi bilebilme
basamaklarin1 ge¢gmeden, O’nu bilme bilgisi olan yakini siiregten gecip
ma’rifete ulagsmas1 miimkiin degildir.

Derd-i ‘iskdir dildigim her kisiye olmaz nasib
Bir miibarek tu’hfe kdr kim heybet ii hiisrani yok

Miirsid-i kamil bu ‘isk insdn arar irsdd iciin
Nice bin hayvan gezer icinde bir insan yok

Ehl-i ‘igk olmaga himmet eyle sen de kendine
‘Iskr olmayanlarin var cismi lakin cam yok

Asikin artar yakini dini yok imén yok.
Her kimin yokdur yakini dini yok imdni yok

Yok imis ‘iska nihdyet kimse bilmez haddini
Bir ‘iski deryddur ol kim haddi yok payani yok."™"

139 o]-Mekki, a.g.e., I, s. 130,
1390 Kuddasi, Divdn, s. 154.
1391 Kuddasi, Divdn, s. 53.
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Kuddiist’ye gore ask yakinin artmasina da nedendir. Yakini olmayan
insanin iman ve din baglhligindan s6z etmek miimkiin degildir. Ona gore
yakinin, yani “O, kesin Hakk’tir'***” duygusunun tamamiyla kiside olusmasi
i¢in, agkin olmas1 gerekir. Bu yakinlik, sifinin ruhunda huzuru, dinginligi ve
kesin bilginin her tiirlii siiphe ve endiseden uzak oldugunu ifade eder.”” iste
Kuddiisi de, insana bu huzuru ve kati inanmay1 saglayan seyin ask oldugunu
soyler. Asik, aski ne derece yogun olarak yasiyorsa, yakini de o derece artar.
[1ahi askin ne simr1, ne de nihdyeti vardir. Ciinkii bu ask, ulu bir deryadir. Bu
deryaya, Yaratici’ya ve varliga yakini olarak yaklasanlar dalabilir, ¢iinkii
Allah “Yakin sahibi bir topluluk icin dyetleri acikladik”*** buyurarak yakin
bilgiye talib olanlara verilen bagis1 agiklamaktadir.

Keder itme ki bende yok deyii ‘ilm ii ‘amel hem

Yeter sana ‘azizim ulu devietdir mahabbet."**®

Mahbiibi sever ‘asik-1 stiride dir imig
‘Isk rengine ben Nahnii kasemndda boyandim

Var pendini va’iz yiirii sen kendine eyle

T4 riiz-1 elest ben yolu peymdneye kandim.">

Kudd@si’nin temel tasavvufi diisiincesinde, Allah’1 hakkiyla bilmek
marifetle oluyorsa, marifete sahip olmakta ancak ask ile gerceklesir. Sufi
ezoterik/batini bir bilgi olan ma’rifetle Yaraticiya ulasabilir. Diger insanlar
gibi fiziki bir diinyada yasayan s0fi, onlarin baktigi gibi nesneye
bakmamaktadir. O, evrenin ve varligin gercek anlamina, hakikatine agk ile
inerek berraklasan nefs insasi ile esyay1 idrak eder ve onun Mutlak Yaraticr ile
iliskisini kesf eder.'”’ Bu, “elest’e verilen askin, aklen, kalben ve ruhen tam
bir arinmasidir. Ayn1 zamanda sevginin yogunlasmasiyla kuvve halindeki
bilginin agilmas ve insanin gonliinde yatan derdni bilincin uyanmasidir.'*®
Iste bu igsel derin bilginin uyanmasi siifinin tam irfana ulasmasini saglayan
sey, Kuddisi’nin séylemiyle “zsktir.

1392 Quad el-Hakim, el-Miicemu’s Siifi, ss. 303-305.

1393 Tbnii’1-Arabi, Futihdt, 111, 307.

139 Bakara, 2/118.

1395 Kuddisi, Divdn, s. 13.

1396 Kuddasi, Divdn, s. 118.

1397 Sahin Filiz, Islam Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri, (Insan Yay.), Istanbul 1995, s.
241.

3% Afifi, Mystical Philosophy, s. 106.
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Mdsivayr hep ardima atdim
‘Asika perde dii cihdn buldum

Kadrini ‘skin bilmez sufi

‘Iski olmayani ben ¢oban buldum."”””

Kuddisi’nin diigiincesinde, stfinin agki, rihun madde sevgisinden
vazgecip ildhi/semavi sevgiyle bulugmasi, yani, varligin en soylu hale
gelmesidir. Insanin dogas1 geregi tammadigina kars1 sevgi beslemesi miimkiin
degildir. Onun i¢in salikin amaci siilikta karsilastigi biitiin perdeleri
kaldirarak, Allah’t bilme ve tanima noktasina ulasabilmesidir. S{finin
varligmmi kusatan sevgi her yoniiyle, tiim benlik, goniil ve zihinle Allah’1
sevmeye baslar ve O’na itaat ve ibadet etmesiyle doruga ¢ikar. Sifi igin son
gaye, sevgide yok olmak, kendini sevgiden tamamen kaybetmektir. 1lahi
sevginin kiiresinde yasayanlar, yani, sevgide yok olanlar i¢in Sevgilinin dilegi
onlarin ortak arzusudur. Artik “benlik” yoktur, sadece Sevgilinin sonsuz ve
siirsiz varligi mevcuttur.

Hudayr sk ile bildi bilenler

Ki ansiz sahih-i irfan olunmaz

Swvdadan ‘dsiki tecridi eder ‘isk
Bu sk olmayicak ‘urydn olunmaz

Sakin ‘ussdki ta’yibe itme sifi
Onlarin swrlart tibydan olunmaz

Miicerred ziihd i takva ile zinhar

. L 1400
Ma’drif cevherine kdn olunmaz.

Kuddtist’nin yukaridaki misralarda ifade ettigi gibi, zikir, ma’rifet ve
ask shfi i¢in vuslatin ti¢ 6nemli siirecidir. Bunlara ¢ogu zaman tefekkiirii de
ilave eder. Fakat genellikle tefekkiirii zikirle aym ve esit derecede dnemser.
Sifi, ilahi agkla yasamaya baslayinca, baskasinin zevkine varamayacagi bir
ma’rifet idrak eder. SGf1 ask kiiresine girince, Yaraticisini, yani Ma’sukunu
bilir. Stfi yasamdan kaynaklanan ma’rifet, duyular ve akilla algilanamaz, tam

B9 gyni eser, s. 123.
1400 Kuddiisi, Divdn, s.88.
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tersine o bir nur olup, Allah’m diledigine verdigi biiyiik bir nimettir. [1ahi
agkta fani olan sGfinin hali yoktur. Ciinkii arifin beden varlig1 yok olmustur,
kimligi bagkasinin kimligine biirlinmiistiir. Ve varligi baskasinin varliginda
yok olmustur.'*"! Aslinda ask ve ma’rifet, hem siilikun son asamalari, hem de
birbirinin  tamamlayicisidirlar.  Stafiler, ma’rifetsiz  askin  miimkiin
olamayacagini, ¢iinkili insanin ancak bildigi ve tanidigi varligr sevdigini
soylerler.'*"?

Kuddisi’nin tasavvuf anlayigina gore, asil tasavvufi baglilik olan agk,
insana i¢ ve dis diinya arasindaki dengeyi sagladigi gibi, tevhide/birlige
ulagabilecegi bir yasam haritasi da sunmaktadir. Tasavvuf ta, insaninin
varolussal tavri, ruh diinyasindan kaynaklanan bir kaygiya bagl degil, Hakk’a
kars1 kulluk sorumlulugunun getirdigi “havf’a ve Rabbine duydugu sevgiden
kaynaklanan “recd”ya baghdir. Stfi havf ve reca arasinda gidip gelir. Bundan
dolayi tasavvufl o6greti, kisiyi kendini taniyip kesf etmesine, 6ziine donmesine
ve gercek i¢ huzuru kazanmasma gotiiren bir siirectir. Mevlana’nin dedigi
gibi, akil insana yokluga adim atmamasini, gidecegi yerde dikenlerin
oldugunu soylerken, ask ise, insanlara, dikenleri baska yerde aramamalarini,
dikenlerin insanlarin i¢inde oldugunu sdéylemektedir.

Cdndn ise ister vire gonliime ‘iskin
Gonliim ise ‘1sk ile kiyam olmagu ister

Cdndn ister der gonliime kim niis-1 sarab it

v g . ” . A .. 1403
Gonliim ise mestdne imam olmagu ister.

Kuddiisi’ye gore, stfl dgretisinin anlam kazanmasi insanlar iizerindeki
etkisi ve onlan kurtuluga gotiirmesinin sebebi sevgidir. Ask olmayinca sifi
yolu, stifi diisiincesi yavan kalir. Ciinkii stfi, sevgilisi olan Hakk’1 ezoterik bir
yaklasimla i¢inde yasarsa, gercek aski gosterebilir. Yoksa ekzoterik/digsal bir
yaklagimla sifinin Allah’1 i¢inde yasamasi miimkiin degildir. Safi, Hakk’1
“bana, benden daha yakindir” anlayigtyla algilamalidir. Kur’an’in da
zikrettigi gibi, “Allah sah damarimizdan daha yakindir”'*** diisiincesi sifinin
bilincini kapladi mi, Allah sevgisi goniilde derya misali dolar. Artik Cénan
canin igine diigmiistiir. Eger stfi bu sekilde Ma’suk’u i¢inde yasayamiyorsa
aski tadamaz, aski da tatmayimnca sGfiligin kemal bulmasi imkansiz olur.

19 Kuseyrd, a.g.e., s.141.
192 Gazali, fhyd, IV, 254.
1405 Kuddsi, Divdn, s. 47.
1404 K af, 50/16.
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Ciinkii sfi alemin biitiin denizleri muhabbet denizi olsa, bunlarin hepsini
A1A 1A 1405

Selamet yok bu yolda ‘iska yoldas olmayinca
Goniil iginde 15k derya misali tolmayinca

Silaht 15k olan korkmaz ‘adiidan rdh-1 Hakk’da

- . 1406
Irilmez menzile hem ‘isk kilavuz olmayinca.

2. Ask Sarhoslugu

Kuddasi’nin agki, insana manevi haz veren yiice bir duygudur. Sinirsiz
ve engin bir sevgi seklinde tezahiir eder. Asik bu ugurda gektiklerine razidir.
Ask eziyetlerine can i goniilden katlanir. Sevgiliden gelen her belaya zerre
miktar itiraz yoktur. Halinden sikayet¢i degildir. Bilakis memnundur. Vuslat,
ask atesini azaltip sondiirebilir diye vuslatin bitmesi onun i¢in acilara gark
olmaktir. Fakat s0fi neticede su bilinci hi¢cbir zaman kaybetmez; “Bir kimse
Allah’a kavusmayr isterse Allah’da ona kavugmayt ister...”" " Kuddasi,
sevenin sevilene karsi dinmeyen bu sevgisini su dizelerle beyan eder:

Asika gelme kandat “iski derya olsa da
Hem usanmaz miibtelds: halka riisvad olsa da

Idemez idrak anin esrarim ‘akl-1 beser
Zahidin kalbine sigmaz zerre-dsa olsa da

Niir-1 semsi kor ne bilsin ider inkdar daima

Gozi agik olana zdhir hiiveyda olsa da."*™

Ayrilik gecesinde yanip yakilmak, vuslat safagia erismekten daha
makbuldiir. Cefa ve eziyetlerle o kadar senli benlidir ki, o eziyetler olmazsa
artik yasamas1 miimkiin degildir. iste onun bu rutin dis1 hayat felsefesini bir
zahidin kendi i¢ diinyasiyla algilamasi miimkiin degildir. Fuzuli’nin dedigi
gibi bu softa, agkin lezzetinden habersizdir, ¢linkii agkin zevkini kendisinde
ask ve zevki var olandan sormak lazimdir. Onlar “Asktan dolayr dleme rezil

1495 Hucvird, Kesfir’I-Mahciib, s.233.
1406 ¥uddasi, Divdn, s.165.
1407 Buhari, Rikdk, 21; Miislim, Zikir, 5.
1408 Kuddasi, Divdn, s.94.
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olmak ayiptir” diyorlar. Bunlar askin mdanevi haz veren yiice duygusundan
mahrumdurlar.”**®

[1ahi ask tutkunu igin “rezillik” ve “ar-namus” yoktur. Ciinkii o en yiice
olana baglanmistir. Bu tutkuyu, Mevlana soyle izah etmektedir: “Deliyim
divaneyim, sarhosum, beden kadehini kirmigim, 6giit dinlemem, benim yerim
layigim baglanmaktlr.”1410 Clinkii asik stfi icin tek varlik vardir. Ondan baska
kimden “ar” duyacaktir.

Zahid sanur ki ¢cekmegi dsdan bu ‘igkin cilesin

‘Asik olan koymak gerek ma sik yolunda kellesin.'*"'

Kuddtst’ye gore, bu seyirde, sadece Ma’suk’un nazina daima niyaz
etmekle kalmayip bir de, rakibin engellemeleriyle miicadele eden asik sifi,
kendi halini basgkalarina anlatmakta pek cok giigliik ¢ekmektedir. Zira O,
goniil ehlidir, digerleri ise ya akil, ya da ehl-i ahiret sahibidir. Bu ¢atisma agk
ile ilmi de kars1 karsiya getirir. Zira biri goniille, digeri akilla idrak edebilir.
Biri asikin, digeri zahidin kaba sifi anlayisidir. Zahid ile asik arasindaki bu
koklii miicadele hem siirde, hem de gercek hayatta asirlardir siiriip
gelmektedir.'*"

Sol kisi hamr-1 ‘iski bir kadeh i¢cmis ola

L . . 1413
Dii cihdmin arzisundan bil heme gecmis ola.

Kuddtsi’nin ask anlayisinda sarhosluk Allah’t bulmanin meyvesidir.
Kuddisi de diger sifilerde oldugu gibi, ask diliyle insani tecriibenin en yogun
ve derin diliyle Allah’a kavusmay1 dile getirir. Aslinda sGfi icerden Allah’la
sarhos, disaridaki dlemle ayiktir. Fakat bazen acgik¢a sarhosluk nesesi ortaya
cikabilir, ama ayirt etme ve temyiz ayikligl imanin zorunlu bir bileseni olarak
kalir.'*"* I¢ diinyada, sarhosluktan sonra ayikliga ulasmis olanlar Allah’la
birlikte yasamanin mahremiyetinde ciimbiis ederler. Miitekaddim stfiler de,
“iman edenler ise en ¢ok Allah’t severler”” ayetiyle Allah’a duyulan
sevkin/arzunun agktan geldigini sdylerler. Kalbde arzunun yiikselip, bu sevkle
insanin duramaz hale gelmesi, Allah’in kulun gonliinde sevgi atesini
tutusturup goniilde aydinlanmamisg bir yerin kalmasindan

149 Pala, a.g.m., .89.

1410 Mevlana, Divdan-1 Kebir, V11, 640.

41 Kuddisi, Divdn, s. 146.

412 Pala, a.g.m., s.87.

1413 Kuddisi, Divdn, s.160.

1414 William Chittick, Tasavvuf, (Cev: Turan Kog), iz Yaymcilik, Istanbul, 2003, 5.97.
1415 Bakara, 2/160.
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kaynaklanmaktadir.""'® Bu sevgiden kul ile Yaratici arasinda olusan

iins/dostluk kisiyi kendinden gecirir. Allah’in disindaki herhangi bir sey ile
ilgilenmemenin vermis oldugu agirlik ve sevgiliye yalvarmanin vermis oldugu
tad aklini kaplar ve baglar. Diinya ve varliklar algilamasi ve onlar1 ¢6zmesi
zorlagir.'*'” iste bu asik kulu sarhosluga sevk eden etkenlerdir. Onlar, bu ask
ile ne diinyay1 ve nimetlerini, ne de cennet ve nimetlerini arzularlar. Onlarin
tek istegi vardir. O da Hakk ile ittisaldir. Tasavvuf diisiince tarihinde ismi agk
ile 6zdeslesen Ahmed Gazali’ye gore de ask, bir gesit sarhosluktur. Oyle ki,
onmun doruk noktasi asigi, Ma’suku goérmekten ve onu tam olarak idrak
etmekten korur demektir.'"""® Kuddisi, askin saliki sarhos edip agyardan
alikoyup, Rabbisine yaklastirdig1 cezbesini su dizelerle ifade eder:

Sol kisi kim hamr-1 ‘1ski bir kadeh icmis ola

Dii cihamin arzisindan bil hemen gegmis ola

Kat’ idiiben meylini ciimle ‘ald’ikden hemdn
Per agub gonli kugi Yardan yana u¢mis ola

Cennete dil baglayan ahmak olur Hakdan ciida
Ehl-i Hak ancak odur ki ‘isk ani kugmis ola

Her nereye baksa goriir anda Huddnin vechini

Ol kisi kim ¢esmini bir ehl-i ‘isk acmus ola."*"*

Kuddsi i¢in, ask bagimmhiliginin anlami, sGfinin biitiin agyardan
iligkisini kesmesidir. Dostluk kanatlarini takip Yar’e dogru ug¢maktir. O,
Kur’an’in isaret ettigi konunun geregince hareket eder. “Yeryiiziindeki her sey
yok olmaktadir, ama Rabbinin yiizii bakidir.”'**° Hakk’m disinda her seyin
yok olacagim kavrayan kisinin goziiyle ister diinya nimeti, ister ahiret nimeti
olsun fark etmemektedir. insan i¢in arzu edilecek herhangi bir sey yoktur.
Ciinkii “Onun yiizii disinda her sey helak olacaktir.””"**' gercegini bilen sGfi
Ma’suk’un disinda hicbir sey istememelidir. Zaten O’nun digindaki herhangi
bir seyin 0zii kendi zit1 bakimindan diisiiniildiigiinde salt yokluktur.
Gazali’nin ifadesiyle her seyin iki yiizii vardir: kendisine doniik yliz ve

1416 Isfehani, Hilye, X, 78.

1417 {sfehani, Hilye, X, 80.

1418 Ahmed Gazali, Sevanih, s. 81.
1419 Kuddasi, Divdn, s. 165.

1420 Rahman, 55/26-27.

1421 Kasas, 28/88.
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Rabbine doniik yiiz. Bir sey kendi yiizli/varlig1 acisindan diisiindiiglinde yok,
fakat Allah’in yilizii acisindan disiiniildiigiinde vardir. Bundan dolayi,
Allah’tan ve O’nun yiiziinden baska bir sey mevcut degildir.'** iste
Kuddasi’nin tamimyla “ehl-i Hak” denilen agik sifinin hayat felsefesi sadece
ve sadece Hakk’1 arzulama diisiincesi tizerine kurulmustur. Onun anlayisinda
ister diinya olsun, ister dhiret olsun higbir nimeti istemek yoktur. Ehl-i Hakk,
yalnizca Tanri’sina kavusmayi ister. Clinkii onun smir1 yoktur. Gorliniirde ve
sir dlemde her ne mevcutsa, onlarin hepsi O’nun suretidir. O higbir formla da
sinirlanamaz.

Kuddiisi anlayisinda, ilahi aski tadan kisi, diinya ve ahiretin tim
isteklerinden soyutlanmis kimsedir. Ciinkii o, biitiin mahlikattan iliskisini
kesip, en giivenilir yar olan Hakk’a dogru “ilahi ben” kanadiyla ucan kisidir.
O, agyardan Oyle armmusdir ki, her baktigi nesnede, Rabbinin vechini
gormektedir. Onun goniil kapisinin kilidi, agk anahtariyla agilmistir. Artik her
nereye bakarsa baksin, orada ilahi giizelligi temasa etmektedir.

Kudd@si’nin cenneti isteyenleri ahmaklikla sug¢lamasi ve Allah’tan
baska bir seyi arzu etmeme diisiincesini Mevlana, ondan asirlar 6nce benzer
bir sekilde ifade ederek, asik sifilerin bu konudaki ortak anlayisini ortaya
koymaktadir. Mevlana, “Bizim bu dilden baska bir dilimiz, cennetten,
cehennemden baska bir yerimiz vardir. Ozgiir goniilliiler baska bir canla
yasarlar, onlarin o temiz cevherleri baska bir hazinededir.”"** der.

Kuddiisi de, diger baz1 sifi 6nderler gibi, dncelikle takipgilerini, ikinci
planda ise halkin genelini, 6giit, nasihat ve hikmet ile Hakk’a yonlendirmeye
caligmaktadir. Egitimci ve dgretmenlerin, kendi prensiplerini ifade etmek i¢in
bazi 6zel kavram ve soOzlerden yararlanmalar1 kacinilmaz olmustur. Siire
yoneldiklerinden onlarin siirleri, siirde kullanilan kavramlar bakimindan diger
sairlerin siirlerinden, bilhassa ask, asiklik eglence ve icki meclisleriyle ilgili
siirlerden farkl tarzdadir.'***

Subh-u mesa ismini durmayuben ydd eder

Akly su’uru gider boylece bi-hiis olur."**

Kuddisi’ye gore stfi asik, Allah’a samimi baglhiligindan ve igten gelen
fetih ile bu sevgiden dolayr devamli sarhos gibidir. Ayik degildir.
Mevlana’nin da zikrettigi gibi, onlarin sarabi dliimsiizlilk sarabidir. Ciinki
asiklarin canm1 Once “elest” gergegi lizere o sarabdan dogmustur. Bundan

1922 Gazali, Miskatii'I-Envar, s.18.

1423 Mevlana, Rubailer, 304, 306, 344.

1424 Nasrullah Piircevadi, Can Esintisi, Islam’da Siir Metafizigi, s.301.
1425 Kuddasi, Divdn, s.43.
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dolay1 sarab onlar i¢in candir."**® Onun igin Allah’a ask ve sevgiyle baglanan
bir kul ile dinin zahir gercegi cergevesinde baglanan kisi arasinda mutlaka
amelde bir fark olacaktir. Zira onlar eti ve kemigiyle Allah’in sevgisiyle
yogrulmus insanlardir. Onlar sabah-aksam devamli Allah’la beraber olduklari
icin, sadece giiniin belli vakitlerinde Allah’1 ananla ayn1 ruh halini yasamalari
miimkiin degildir. Bu da ister istemez amellerine yansiyacak ve diger
insanlarin eylemlerinden farkli bir amel ortaya ¢ikacaktir.

Sen dahi Kuddiisiya niig-i sardb eylegil

. . . 1427
Ciin ani birkez icen sermed-u serhos olur.

Allah’a samimi bir sekilde muhabbetle baglanan kisilerin goniillerinde
Allah’tan bagka birinin bulunmasit miimkiin degildir. Onun baska seylere
sevgi gdstermesi, iltifat etmesi miimkiin degildir. Clinkii asik sfifi muhabbet
sarabini icerek sarhosluk vasfini kazanmistir. O muhabbeti bir kez tadanin
onu tekrar birakmasi miimkiin degildir.

Allah insanogluna cén verip, ruhuna iifledigi zaman kendi sevgisini de
ona vermistir. Ve bu nedenle kéinatta meydana gelen her hareket, her olay
yalnizca sevgiyle olugsmaktadir. Onun sevgi felsefesi de, “biz sevgiden geldik,
sevgi ile yaranldik"®” seklinde 6zetlenebilir. Bu sevgi varliklar arasinda
zincirleme devam etmektedir. Ornegin Hz. Peygamber (s.)’in; “Diinyada
bana ii¢ sey sevdirildi: Kadin, giizel koku ve namaz. Ben bunlarda teselli
buldum'**” s6ziinii ibnii’l-Arabi bilinenden farkli olarak soyle yorum getirir.
Ona gore erkegin kadim1 sevmesi, kadinin ve erkegin bir biitiiniin ayr
parcalar1 olmalarindandir. Allah’in insam1 sevmesi de, insanin Allah’in bir
parcast olmasindandir.'* Ciinkii Allah Kur’an’da: “Biz ona kendi
ruhumuzdan iifledik”'**" buyurmaktadir.

Asik olanin kalbi mucelld yiizii akdir

P 1432
Var sen de hemdn camini 15k oduna yakdir.

‘Isk-1 Rabbani gidd-y1 rithumuz olsun bizim

Her nefesde hiin-1 zikr-i gar yudalim."*”

1426 Mevlana, Divdan-1 Kebir, V11, 639.
1427 Kuddasi, Divdn, s.43.

1428 Tonu’1-Arabi, Futiihdt, 11, 318.

1429 Nesei, Sunen, Isaret’ul-Nisa, 3878.
1430 [bnu’l-Arabi, a.g.e. II, 326-327.
1 Hicr, 15/29.

1432 Kuddisi, Divan, s.46.

1499 Kuddsi, Divan (IE), s. 493.
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Kuddusi i¢in asik olan, Allah’in sevgisini verdigi misak geregince
bedensel ve ruhsal olarak igsellestiren kisidir. Onun i¢ diinyasini aydinlatip
kalbini cilalayan bu ates, dis diinyasina da yansir. Onun kullar yaninda ve
Allah indinde yiizii aktir, o ahlaki olarak yanligtan hatadan kendini korumaya
calisir. Onun i¢in, sifinin Allah’a kavusmasi ancak ve ancak ask ile fenaya
kavusmakla gerceklesir. Ciinkii stGfinin sevgisinin tek objesi Allah’dir. Allah’1
daha fazla sevebilmek igin sifiler, devamli zikir ve ma’rifet bilgisini
edinmeye calisirlar. Stfiler, varligin temeli olan evrende onlarin direkt olarak
hissedemedikleri Yaratici ile 6zel bir iliski i¢ine girmek isterler. Onun igin
sfi fani olandan baki olana yonelen kimsedir."***

3. Ask ve Takva

Insanin 6z olusumunun sevgi tohumlar1 iizerinde yesermis olan
tasavvuf anlayisinda, takva kavrami, bilinenin aksine korkudan ziyade sevgiyi
temel alan bir kavramdir. Anlam olarak Miisliimanlar arasinda tartismali olan
takva kelimesi bir¢ok yerde asil amacindan farkli bir sekilde kullanilmstir.
Genelde takvanin temeli, aska ve sevgiye dayali bir dinde “korku” olarak
anlasilmasi, Yaraticinin sifatlarindan uzak bir anlam vermektedir. Zira Allah:
“Ey adem ogullari! Size kendi icinizden dyetlerimi anlatacak peygamberler
gelir de kim onlara karsi gelmekten ittika ederse (sakimir) ve kendisini
diizeltirse, onlara korku/havf yoktur ve onlar iiziilmeyeceklerdir.”'*
buyurmaktadir. Bu ayetteki “itteka”nin “korku” anlamina gelmedigi agik bir
durumdur.'?® Takva, lugat anlamiyla, sevgili olan Allah’in sevgisini
kaybetmemek i¢in sakinmak, korunmaktir.'**” tasavvuf terminolojisinde ise,
dinin emirlerine baglanmaktir, korkuyla baglilik degildir.'**® Takva sahibi
sadece yasak olanlardan kaginmaz, ayni zamanda Sevgilisine karst duydugu
sevgiye heldl gelmesin diye bazi miibahlardan da sakinarak bagliligini
gii¢lendirir.'*

Iim i amal ziihd-ii takvadan eser komadi 15k

Giriiben dil karyesine eyledi hep tarumar.'*"

1434 Margaret Smith, The Persian Mystics, London, 1032, s.19.

1435 < Araf, 7/39.

146 Bk. Atilla Yargici, Kur'dmin Onerdigi Ideal Insan Modelinin Olusmasinda
Sevginin Rolii, (Basilmamis Doktora Tezi), Ankara 2002, ss. 109-110.

1997 Ton Manziir, Lisanii 'I- ‘Arab, IV, 401-402; Asim Efendi, Kamis, TV, 1221-1222.
1938 Tehanevi, Kessaf, 11, 1527.

1439 el-Isfahani, Miifreddt, s. 166.

1440 Kudddsi, Divén, s. 57.
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Takva, kiginin kalbini Allah’dan ayiracak her seyden uzak durarak,
biitin benligiyle kendini adamasidir. Bunun smirin1  Allah ayet ile
cizmektedir: “Ey iman edenler! Derin bir duyarlikla Allah’a kars
sorumlulugunuzun hakkiyla bilincinde olun ve O’na kendinizi yiirekten teslim
etmeden énce oliimiin sizi alt etmesine izin vermeyin.”'*"' Takva, Kur’anin
ortaya koydugu sekliyle sevgidir. Ciinkili takva sahiplerini Allah sever:
“...Allah kendine kars1 sorumluluk bilinci tasiyanlar sever.”'*** Ve onlarla
beraber oldugunu vaad eder.'* Allah’in hakkin1 en ¢ok gozetleyen ve
Allah’1n sevgisini ziyadesiyle kazanan Hz. Peygamber (s.) buna en ¢ok riayet
edendir: “Sizin en ¢ok takvd sahibi olanimiz benim.”'*** Allah takva sahibi
kulunu sevecegini,"**’ buna karsilik kulun da nefsini muhasebeye ¢ekmeden
takvdya ulasamayacag gercegi de ortadadir.'**® Ayni zamanda Peygamber
(s.), kendisinin sevdiklerinin ve dostlarinin miittakiler olduguna vurgu
yaparak, takvanin sevgiye dayali oldugunu belirtir.*’ Kisacasi Allah,
insanlarin kalplerine muhabbet nurunu “takva” ile baglamistir, ¢linkii ayette:
“Allah size imani sevdirdi ve onu sizin kalblerinizde siisledi”'*** buyurarak,
bu sevginin tad1 ve giizelliginin siisii ile takva kalplerin ayrilmaz bir pargasi
haline gelir.

Sifi perspektifte, seven ile Sevilen/abid ile ma’bud arasinda tam bir
sevgi bagi vardir. Onlara gore, ibadetin dogasinin derinliklerine indigimizde,
sevgi temel form olarak goriilmektedir. Cilinkii sifilerin, ilahi agki tadan
kesiminde, kisinin ibadetinin anlami, karsiligi, Allah’a olan fazla
sevgisidir.'*** Kul ile Tanris1 arasindaki iliskide baskin olan duygu sevgidir.

‘Isksiz olan ‘abid olursa dahi merdid olur
Ctin ibadet eyler ol cennet icin Tenrisine

Ziimre-i ehli Huddya girmeyip meflkid olur.'*’

Kuddisi, agksiz yapilan ibadetin derinilikten yoksun oldugundan
dolay1, bunu kim yaparsa yapsin kabul géremeyecegini iddia eder. Bu asktan
yoksun ibadeti, rutin hile getiren abidler i¢in de gecerli oldugu goriisiindedir.

1441 Al-i “Imran, 3/102.

1442 Al-i “Imran, 3/76.

1443 Bk, Nahl, 16/128.

144 Buhari, Imdn, 39; Mislim, Miisdkat, 107; ibn Mace, Fiten, 14.
1445 Bk, Miislim, Ziihd, 11.

1446 Bk. Tirmizi, Kiydme, 25.

147 Eb David, Fiten,].

144 Hucurat, 49/7.

1449 Afifi, The Mystical Philosophy, s. 171.

1450 Kuddasi, Divdn, s. 121.
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Ciinkii ask ile ibadet etmeyen kisiler cennet karsiliginda bu kullugu yaptiklar
icin samimiyet ve diiriistlik yoktur. Bunlar da Allah’in dostlugunu
kazanamazlar.'*'

Kuddtst’ye gore, askin kalbi fethetmesi, kisiyi kendi atmosferine
almasi ancak Allah’1 ve mahlikatin sirlarim diisiinmekle miimkiin olur. Stifiyi
askin cezb edici atmosferine sokan tefekkiirdiir. Cezbe de olmazsa kisinin
asgka ulagmasi imkansizdir.'*?

Asik-1 miskini 15k evvel zelil u hor eder

Varini yapma edip dil sisesin meksir eder'*

Kudddsi, ilahi agkin insan1 normal insan standartlarindan ¢ikarip halk
arasinda perisan ettigini sdyler. Bu agkin, insani1 ayrilik, aci, 1zdirab, fakirlik,
yalmzlik gibi menfi durumlarla karsilastirdigini, fakat neticede insam
onlardan uzaklastirnp Hakk’a ulastirdigini soyler. Asigin kalbi devaml
kiriktir. Clinkii o Ma’sukunu ararken, O’nunla vuslata eremiyecegi endisesiyle
stirekli goniil diinyasinda tagir.

II. ALLAH’I GEREGI GiBi BILME BiLGiSi, MA’RIFET

1. Siifi Ma’rifetinin Gayesi

Allah’in bilinmesi “ilm” olarak tanimlanirken, Allah’1 tanima eylemi
ise “ma’rifet” olarak tamimlanmustir.'*** Ma’rifet Allah’1 tanima konusunda
kesin bilgi, hakikati anlama ve suur halidir.'*> Kamtlara dayali kesin
bilgidir."*® Ve bu bilgi yasamaya (hal) dayali bilgidir.'*"” Ma’rifet, Allah’1
tanima konusunda en sihhatli en dogru hali yasamaktir. Bu oncelikle dogru
bilgi sahibi olmay1 ve daha sonra bu bilgiyi ayn1 derecede dogru bir sekilde

51 gyni eser, s. 51.

1452 4. ¢, 5. 53.

53 Ayni eser, s. 55.

1434 Muhibbu’d-Din Ebu Feyz es-Seyyid Muhammed Murtaza el-Hiiseyini el-Vasiti
el-Hanefi ez-Zebidi, Tacu 'l-Aris, 1-X, Daru’l-Fikr, Misir, ts, VI, 192.

Isbahani Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib, el-Miifieddt fi Garibu’l-Kur’an, Kahraman
Yaynlari, istanbul, 1986, s.513.

1435 Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Mukrii Feyyimi, Misbdhu’l-Mii nir, Mektebetii
Liibnan, Beyrut, 1987, s.162. Mecdiiddin Muhammed b. Yakub, Kdamiisu’l-Muhit,
FirGizabadi, Matbaatu Mustafa el-Babi’l-Halebi, Masir, 1954, IV, s.155.

1436 Ali b. KAdi Muhammed Hamid b. Muhammed Tahanevi, Kessdf-1 Istilahdti’l-
Funiin, I-111, Daru Sadr, Beyrut, ts, II1, 995.

1457 Muhammed Hasan, Mucemu’l Elfdzi’s-Sifiyye, Miiessesetii’l Hatir, Kahire, 1987,
189.
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yasamakla gergeklesir.'*® Bu yasam oncelikle kuvvetli bagliliktan dogan bir
zevkle yasanir.'*”” Ma’rifet Allah’in varlik evreninde bilinmesidir. Tevhidden
baska var olan her seyin bir yanilma ve aldatici bir riiya oldugu gerceginin
bilinmesidir."*® Su sonuca ulasabiliriz; Ma’rifete sahip olanlar Yiice
Yaraticinin biitiin sifatlariyla tecelli ettigi insan-1 kdmil kisidir. Kudd@si’nin
de dedigi gibi, sifi bilgi, Allah’1 Allah ile bilme bilgisidir.

Stfi epistemolojisinin anlasilabilmesi i¢in sunu agikga ifade etmek
gerekiyor ki, slifi epistemolojisinde, var oldugu diisiiniilen bir zihni/akli
bilginin yaninda, “haz” denilen sadece sGfl tecriibe ile ulasilabilen sifi
hallerin bilgisi vardir. Bu iki bilgi ile terkip edilen varligin en yiiksek bilgi
formunu olusturan sirlarin bilgisi vardir.'**’

Safiler, her ilmin bir ma’rifeti ve her ma’rifetin de bir ‘ilm ve Allah’1
her bilenin bir arif ve arifin de bir bilen veya alim oldugunu soylerler. Aym
zamanda, ma’rifetin belli, metafizik ve ahlaki gorlis ve uygulamalarda
referans veren bir kavram olarak kullanilmasi, s0fi goriisiiniin olusmasina
katki saglamistir,"*

Safiler, bilginin ma’rifet tarafindan tesis edildigi goriisiindedir. Fakat
ma’rifet, bizzat kendisi tarafindan tesis edilir."**® Onun icin sifi, ma’rifeti,
Allah’a dair bilginin en saglam yolu olarak gormektedir."*** Yani bir yerde
marifet, biitiin safi faziletlerinin nihai ameli olarak goriilmiistiir.'**> Kuddisi
de, kisiyi, Allah’a gétiiren bes temel unsur olan, akil, ilim, amel, agsk ve
irfanin marifete bagli oldugunu soyler.'*®® Biitiin bunlar, marifetin, stflyi,
Allah’t  hakkiyla bilme ve tanimaya gotiren ilk makdm oldugunu
gostermektedir. "%’

Stfier, bilgiyi ii¢ sekilde ele almiglardir. Birincisi eksoterik/zahiri olan,
yani, maddi bilgiyi olusturan bilgidir. Ikincisi Ahirete dair bilgi olan ve
ezoterik/Batini diye isimlendirilen bilgidir. Bir de, hem bu diinyayi, hem de
ahireti etkisi altina alan ilahi kurallara ve Allah’a dair bir bilgi vardir ki, biitiin
evrenin derlniligine iligkin olup, arif sifinin, Kuddsi’nin ifadesiyle

1458 Hucvird, age. s. 319,464,

149 1bnii’l-Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 11, 316; Naci Hiiseyin Cevdet, el-Ma rifetu’s-
Sifiyye, Daru’l-Ul, Beyrut, 1992, s.127.

1460 Reynold A. Nicholsan, Isldm Siifileri, s.72.

1461 Tonii’1-Arabi, Futdhat, 1., 31; I1., 598, 644.

1462 Rugeyri, er-Risdle, s.141.

1463 K elabazi, Ta arruf; s. 50.

1464 Isfehani, Hilye, X., 363; Siilemi, Tabdkat, s. 409.
1465 Siilemi, Tabdkat, s. 94.

1466 Kuddasi, Hazinetii’l-Esrdr, vr. 263a.

1467 Serrac, Luma’, s. 321.
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“chlullah’mn nihai hedefi olan bilgidir.'"*® Bu da isa (s.)’in bilgi tanimyla
parelellik arz etmektedir. Isa (s.)’a gore iic tiir bilen kisi vardir; Allah’1 bilen,
Allah’in emirlerini bilen ve Allah’in emirleriyle beraber Allah’t bilen
kimseler.'*”

Kuddasi’ye gore, insan, ma’rifetullah sebebiyle diger varliklara {istiin
kilimmustir. Sifiyi bu yiice konuma ¢ikaran ma’rifet de, kalpte ancak cezbe ile
gergeklesir.'*”’ Bu hararet de ancak sifinin daima Allah ile yasamasiyla
miimkiindiir. Kalbde “sultanu’z-zikir” olan tevhid zikrinin galip gelmesi ve
kisiyi yakip benligini yok ettigi an, kalb mezkira dogru sevgi ve sefkatle
celbolur. Sevginin doruga ¢ikmasi sebebiyle kalbde ask olusur. Ask, kalbi
kusattig1 zaman, o kisiye Ma’slikun gayrisini unutmayi ve yalniz O’nunla
linsiyet etmeyi emreder. Sonunda, kalb bu agkla biitiin varolan varlik/viicd
hakkinda tefekkiir ederken, dili de zikreder, organlar da riikki ve secde ederek
boyun eger. Sonra Allah, onun kalbine ma’rifeti koyar ve o kisi, drif-i billah
olur."”!

Kuddisi’nin felsefesinde, ma’rifet, sifinin en zirve noktasit olup, onunla
kemalata ulasir.'*”> Ona gore, ma’rifetin bir zerresini yerine getirmek,
insanlarin ve cinlerin ibadetlerinden daha hayirli bir i yapmak demektir.
Ciinkii stfinin ilmi, diri ve 6lmeyecek olan Yaraticidan alinmistir. Zira arif,
Hakk’1 Hakk’dan goriip ilmini alirken, alim ise, Hakk’1 delilden goriir.'*”
Kuddiisi ma’rifet bilgisinin ayricalifini siirinde su sekilde ifade eder:

‘Ibddetler icinde ma rifetden bihteri yok

Bana fazlinda ihsdn eyle vecd i ‘isk u ‘irfan."*™*

Kuddisi’de, ma’rifet diisiincesini tasavvufi diisiincenin en zirve noktasi
olarak gosterir. O, ma’rifeti; zikir, tefekkiir, agk zincirinin son ve kemal
zirvesi olarak gdrmektedir. Zamanla sifiler, olgunluk bakimindan en yiiksek
ozelliklere sahip olarak gordiikleri arifi, abid ve zahidden iistiin tuttular.
Bundan dolay:1 arif, abid ve zahidlerin aksine diinya ile birlikte &hireti
hedeflemeyen kisidir."” Onun i¢in, Kudddsi’nin diisiincesinde ma’rifet,
ibadetin anahtar1 durumundadir; c¢iinkii ma’rifet, kulluk yapma bilincinin

1468 Kuddisi, Hazinetii 'I-Esrar, vr. 208b.
1469 e]-MekKki, age, 1I., 8-13.
W70 ¥uddasi, Hazinetii’'I-Esrar, vr. 232b.
1471 Ayni yer.
1472 Ayni yer,
73 Kuddasi, Hazinetii’I-Esrdr, vr. 233a.
174 Kuddasi, Divdn, s. 144.
175 Uludag, “drif” mad., DIA, 111, 361,
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kazanilmasi, Allah’1 geregi gibi bilmenin bilgisidir. Bu cezbenin olusumuda,
ancak dogal olan sicaklik/hararetle hasil olur.

Kuddtst’nin felsefesinde zahide ve arife getirilen elestiri, ma’rifeti
geregi gibi yerine getirme konusundadir. Dini ve tasavvuf agirlikli divan
yazan diger kisilerin getirdigi elestiriden farklidir. Onlar, zéhidi, tamamiyla
tasavvuf dis1 bir kisilik olarak gormiislerdir. Stfilerin biitiin irfan1 Kur’an’a
dayandig: gibi, onlarin misaller, kissalar, hikemi sozler, isaret ya da istareler
bicimindeki farkli ifade tarzlar da dogrudan Kur’an’dan miilhemdir.""’® Bu
itibarla da Kur’an’in, hem asli, hem de sifilerin tecriibl te’vil metodlar
vasitasiyla ortaya ¢ikmis hali, baska bir ifadeyle siirekli ezber olunan, derin
murakabe ile tefekkiir edilen nihayet tatbik edilen Kur’an tasavvufun her
yoniiyle temel kaynagi olmaktadir.'*”’

Kuddisi i¢in bilgi, psikolojik bir ihtiyac olarak, fizyolojik bir ihtiyac
olan beslenmeden daha énemlidir."*”® Zira stfilere gore, diger bilgiler, rnegin
fikih bilgisi, insan viicudu i¢in alinmalidir, ¢ilinkii ¢ok fazlasi faydasiz olup
zararli bile olabilir. Oysa melekita dair bilgi igin hi¢bir sinir yoktur ve sinirsiz
miktarda eger miimkiinse alinabilir."*” Iste Kuddasi’nin siklikla vurgulamak
istedigi, “ilm-i nafi” dedigi ve insanlar i¢in temel beslenme kadar elzem olan
bilgi bu tiir bilgidir.'**

Ey birdder ‘ilm sa’y et gice giindiiz bi-melal
Bir giin olur ki virir maksiidini Hak zii’l-Celal

Bilmis ol ‘ilm ki ancak feyz-i Rabbdani-durur
Gice giindiiz aglayub ani Hudddan et su’al.

‘IIm-i ndfi’ iste Hakkdan eyleme bi-nef’e hirs

. . . g .7 1481
Ciinki olur nice ddanismendlerin ‘ilmi vebadl.

Bilgi konusunda, aslinda stfilerin temel diisiincesinde, hakiki 6gretmen
Allah’dir. Diinyada ilimlerin sayist sonsuzdur. Hakk’in tecelli ettigi her
nesnede bir ilim mevcuttur. Sifi’nin seyr u siiliikta kargilastigi her mertebe/
makam bir ilim olma iddiasi tasimaktadir.'***

1476 Azam, Mustalahu’s-Siifi, s. 64, 65.

477 Massignon, Essay, p. 73.

78 Kuddosi, Hazinetii'I-Esrdr, vr. 232b.

147 Tbnii’l-Arabi, Futihat, 1., 580.

1480 ¥uddasi, Hazinetii’'I-Esrar, vr.,207b.

1481 Kuddasi, Divdn, s.104.

1482 Tbnii’l-Arabi, Futihat, 111., 34, 37 vd.
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Kuddisi, sifilerin kendi i¢lerindeki ansizin buluverdikleri dertini anlam
ve yasantidan emin olduklarmi soylemektedir.'**® Ciinkii onlar ilimlerini
kitaplardan ya da baska insanlarin agzindan degil; bizzat yasayarak, vecd ve
Fend halinin kendilerini kusatma sonucunda, dogrudan elde ederler. Onlar
giindelik ibadetler olan, hac, orug, zekdt vb. bu ilmi kazanmamislardir.
Nitekim Kuddiisi, bu gercegi sdyle agiklar:

Yiiz yil okusan ma’rifet ehl-i olamazsin
‘Astk olamin dide-i “irfén: acildi."*™

Hacc u savm ile ma arif kenzini bulmak muhal

Rizk ile gel bagina bu halk dirme ‘iska uy."*®

Ma’arif kenzini bulan hakikat sirrina erer
Bu kil i kali hem ldf-1 giizdfi ey dedem neyler.

1486

Kuddisi’ye gore kesfi bilgi, salt kavramsal ve teorik diizeyde olmayip;
ahlaki, ameli, rGhani ve estetik yonii de bulunan komplike bir olgudur. Kesfi
bilginin estetik yonii, yani ask, muhabbet ve istiyaka dayanmasindandir. Zira
stfilere gore, aralarinda higbir zaman tam bir kopma olmayan agk ve bilgi,
gercek degerini saf, latif ve mutlak “giizellik”te bulmaktadir.'*" Giizellik
perdelemekten ziyade aciga cikarir, gilizellikte siiphe ve kararsizlik yoktur.
Aym zamanda stfiler, kesfi, kuvve halindeki bilginin ag¢ilmasi ve insanin
kalbinde uyumakta olan derGini bilincin uyanmast seklinde telakki
etmislerdir.'*™ Giizelligin essiz niru biitiin siiphe golgelerini ve vesveseleri
yok eder, bu sebeple de yakini bilgiyi verir. Diger taraftan mutlak giizellik
insan rGhundaki katiligi eritir ve hikmetin meyvesi olan vahdet sirrinin
zevkini agia ¢ikarir. Bu nedenle kutsal olanin bilgisi giizellikten ayrilmaz.'**’
Bilgi, ask ve giizellik arasindaki alaka, sGfilerce sik¢a zikredilen kenz-i mahfi
hadis-i kutsisinde zikredilmistir: “Ben gizli bir hazine idim, bilmeye istiyik
duydum ve bilineyim diye mahlitkat yaratim.”'*"

183 Kuddasi, Hazinetii'I-Esrdr, vr. 233a.

1484 Kuddasi, Divdn, s. 189.

185 Ayni eser, s. 185.

1486 Kudddsi, Divdn, s. 36.

87 Burckhardt, Titus, Islam Tasavvuf Dotrinine Giris, ¢ev. Fahreddin Arslan,
(kitabevi yay.), Istanbul 1995, s. 40.

1488 Afifi, Mystical Philosophy, p. 106, 107.

1989 Nasr, Bilgi ve Kutsal, ¢ev. Yusuf Yazar, ( 1z Yay.), Istanbul 2001, s. 283.

14990 Bkz., Muhittin Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, (Yediveren Yay.), Konya
2001, s. 268 vd.
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‘Ilme sa’y it ey piiser sevmez Huda ¢iin cdhili
Hem ‘amel eyle sever ol ‘ilm ile ‘amili

Ma’rifet sems togar dil kigverinde ‘dkibet

. .. A . A 1491
Bir giin olursun Huddmn ‘arifi hem vdsuli.

Kuddasi’nin tasavvuf diislincesinde, gercek bilgi, ma’rifet, Hakk’in
kendi kendisini bilmesi/bildirmesidir. Bu sebeple himmet sahibi olan sifi,
gercek ma’rifeti, sahih ilmi sadece Allah’tan alir, bagka seylere muhtac olan,
yaratilmis olan vasitalara ihtiyag duyan ciizi idrak yetileriyle yetinmez.'**
Ciinkii gercek ilim, Allah’in diledigi kullarinin kalbine attigi ilahi bir
nirdur.'*”’ Genelde sifiler, gergek bilgiye ulasma noktasinda Allah tarafindan
bilgilendirilmeyi, yani ménevi acilimi esas almiglardir. Egsyanin bilgisinden,
Hakk’1n bilgisine kadar en kapsamli ve kusatici bilgiyi ancak bu tiir manevi
acilimlar vermektedir. Seyr i siilik esaslarinin fonksiyonu ise salikin rihunun
ve kalbinin, ta’lim ya da kitaplarin tedrisiyle elde edilmesi miimkiin olmayan
ilhama dayali kesfi, ma’rifete uygun, onu tastyabilecek bir mahal olarak
hazirlamasindan ibarettir.'**

Allahi bilmek her kula farzdir

Marifet iciin geldim cihand."*”

Kuddisi’nin anlayisinda ma’rifetin ilk basamagi, 6nce diger varliklari,
esydy1 tammmak ve varlikla Allah’1 tanima bilgisine ulasmaktir. Arif, varlikla
Allah’1 tantyandir. Bu istidlali ma’rifettir. Ikinci basamagi varligi Allah ile
bilmektir. Bu da ilham ile ger¢eklesir. Buna siihidi ma’rifet denir. Bunlarin
sonunda Allah’in zatim1 bilmenin acizliginin bilincinde olmak yakin irfan,
yani ihsandir.'*

Ma’rifet igiin yaratmus bizi Halldku’l- verd

Ant tahsil eyleyelim sa’y idiib subh u mesd."*’

W1 Kuddasi, Divdn, s. 204.

192 Kuddasi, Hazinetii’I-Esrar, vr. 232b.

1493 Tbnii’l-Arabi, Risaletiin ile’]-imam er-Razi, (Resail), s. 224.

1994 Cevdet, Ma rifetu’s-Siifiyye, s. 158.

1495 Kuddsi, Divan, s. 166.

149 Tehanevi, a.g.e., 111, 996; Sarlavi, a.g.e., 2055; Herevi, Ebu Ismail Abdullah b.
Muhammedel-Ensari, Mendzilii’-Sairin, Matbaatu’s-Saade, Misir, 1908; Hufni,
Abdu’l-Miin’im, Mu’'cemu Mustdfalahati’s-Sifiyye, Daru’l-Mesire, Beyrut, 1087,
s5.246.

97 Kuddsi, Divan (Kiilliyat), s. 28.
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Ma’rifetin hem kesbi, hem de vehbi yonii vardir.'*® Fakat Kuddasi,
diger stfi konu ve kavramlarinda oldugu gibi, sifiler icin makbul olanin
kesb/sa’y oldugunu ifade etmektedir. Onun i¢in stifiye diisen gorev, miicahede
icinde bulunmak,'*” nefsini cesitli temrin ve tefekkiir faaliyetleriyle
arindirmak amaciyla, onu kotii diisiincelerden, bedenin arzu ve isteklerinden
kurtararak, dis duygu ve akil melekelerini de asip, onlardan daha giiclii olan
kalb kuvvetine ulagarak, ruhu, bilginin kaynagi kilmak cabasi igerisine girerek
kendini bu bilgiye hazirlamaktir. Bu hazirligi yaptiktan sonra gerisi, Allah’in
liitfuna baglidir.”® Nihayette Kuddasi, ma’rifet konusunda, devamli olarak
bir gayretin ve ¢alismanin olmasi gerektigi diisliincesindedir.

Kuddiisi’nin anlayisinda, ma’rifet Allah’1 sifatlari, eserleri ve tecellileri
ile tanimaktir. Onun i¢in O’nun eseri ve tecellilerinin gergeklestigi evrenin ve
insanin bilinmesi, taninmasi, incelenmesi bu ilmin geregidir."”"' Ona gore
Allah’a ulasabilmek igin, kisinin kendini bilme ve tanima yetisine kavusarak
“marifet-i nefs”i gerceklestirmesi gerekir. “Nefsini bilen Rabb’ini bilir”,"*"
ilkesiyle hareket eden kisi ma’rifete ulagir.

Kuddisi, aklin baz1 gergekleri anlamada gerekli oldugunu, 6rnegin, ilk
inanglarimiza akil sayesinde yon vermek zorunda oldugumuzu soyler.'””
Fakat akil bu gorevini yaptiktan sonra, maddesel alemin otesindeki varlik
alanini kavrama konusundaki yetersizlik sirina gelecektir.””** Bu konuda
Allah “Disarida ve kendilerinde onlara dyetlerimizi gosterecegiz ki, O’nun
Hak oldugu onlar i¢in iyice belli olsun”"* buyurarak, aklin ve dis diinyanin,
ma’rifetin elde edilmesinde bir yere kadar gerekli oldugunu bize bildirir.

Bazi sufiler de kalbi, aklin mekani1 ve ma’rifetin kaynagi olarak kabul
etmislerdir.*"

Kuddisi’ye gore, ma’rifet, kalpte Allah’tan bagka kimseye yer
vermemektir. Ciinkii ma’rifet kalbin fiilidir."™"” Safi, ma’rifete sahip olunca

198 Serrac, a.g.e., 299; Kuseyri, a.g.e., 143.

149 Ebu Nuaym Ahmed b. Abdullah El-Isbahani, Hilyetii’l-Evliyd ve Tabakdtu’l-
Asfiya, IX, Mektebetu’l-Hanci, Misir, ts, X, 15; Aclini, Ismail b. Muhammed el-
Cerrahi, Kesfii'l-Hafd, 1-11, Daru Thyai’t-Tiirasi’l- Arabi, 2.Baski, Beyrut, 1351, II,
265.

1300 R, S. Bhatnagar, Dimensions of Classical Siff Thought, Natital Bonasidoss, Delhi,
1984, s.141.

1300 kuddasi, Hazinetii'I-Esrdr, vr. 233a.

1502 Acliing, a.g.e., 11, 262.

1503 Kuddusi, Hazinetii'I-Esrar, vr. 260b.

15% {bnii’l-Arabi, Fiitiihat-1 Mekkiyye, 11, 298.

1505 Fyssilet, 41/53.

159 Muhasibi, el-Kasd, s.251; Ebii Abdillah Haris b. Esed, el-Vesdga Icinde el-Kasd,
Tah: Abdiilkadir Ahmet Ata, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1986, s.251.
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kalbi aydinlanir, bu aydinlik s@finin biitliin uzuvlarma yansir ve Sifi
diisiincesiyle, eylemleriyle, ahldkiyla tamamen bu ilimle hareket eder."””
Kudddisi bu anlayigini siirinde su sekilde ifade eder:

Bu ma rifetin mayesidir cezbe-1 Rahmadn

Tahsil idegor am ki derdine devadir.”"

Kuddtst’ye gore, stfinin olgunlasmasinda ma’rifet, her seyden once
gelir, c¢iinkii kisiyi Rahmana gotiirecek cekim kuvveti onun vasitasiyla
kazanilir, o, her seyin ashidir.”™® Ciinkii kisi ma’rifeti olciisiinde Allah’a
yakinlasma imkam bulur.”'' Safi icin ma’rifet, Allah’a dair bilginin
saglamligi demektir."”'?

Ma’rifet sahibi stfi, Allah’in sevgisini her seyden 6nce tutan, Allah ve
varlik konusunda siirekli tefekkiir eden, devamli kendi otokritigini
yaptigindan dolayi, baskasiyla ugrasmayan kisidir. Ayni1 zamanda insanlarin
kendisine giivendikleri kisidir."”"?

Ask ehlinin ma’rifeti, klasik donem mutasavviflarinin 6nem verdikleri
diinyay1 bir tarafa birakan ve ziihdleriyle ahireti tercih eden sufileri agsan bir
bilgidir."”'* Onlar ne diinyayi, ne de ahireti birbirine tercih ederler. Onlarin
tek arzusu ve tercihi Allah’tir. Belki haya (utanc)larindan dolay1 cenneti bile
arzulamazlar.""

Kuddasi’ye gore, Allah’in kullarina farz kildig1 ilk konu ma’rifettir;">'®
ciinkii; “Ben insanlari ve cinleri bana ibddet etsinler diye yarattim”""
ayetindeki “kulluk” tabiri “tammak” seklinde yorumlanmustir."”'® Safiler
ma’rifeti, “Allah’t kullarinin zatiyla bilmesi”"" seklinde anlamislardir. Onlar

Oyle bir bilgi derecesine ulasirlar ki, Allah’tan bagkasini bilmezler ve ondan

1507 Kuddasi, Hazinetii’I-Esrdr, vr. 233a.

1598 Muhasibi, Addbu n-Niifiis, 51, Tah: Abdilkadir Ahmet Ata, Miiessesetii’l-
Kiitiibi’s-Sekafiyye, Beyrut, 1988; Muhasibi, er-Ridye, s.388.

1509 Kuddasi, Divdn, s. 37.

1319 Muhasibi, age. ss. 120-121.

S Ayn eser, ss. 121-123.

512 Eb(i Nuaym, Hilye, X, 363; es-Siilemi, Tabdkdt, s. 409.

1513 Siilemt, age., s.116.

1514 Muhasibi, el-Akl ve Fehmii’l-Kur’an, Tah. Hiiseyin Kuvvetli, 3. Baski, Beyrut,
1982, 5.269.

1515 Muhasibi, Addbu ‘n-Niifiis, s.123.

1516 Kuddasi, Hazinetii'I-Esrdr, vr. 232b.

1317 Zariyat, 51/56.

318 BEbu’n-Nasre’s-Serrac et-Tasi, el-Luma 'fi 't-Tasarruf, thk: Abdulhdkim Mahmud —
Abdulbaki Sarir, Misir, 1960, s.63.

1519 Siglemi, Tasavvufun Ana Ilkeleri, s.29.

330



baskasin1 gérmezler. Bu konuda Gazali (6. 505/1111), insanin en 6nemli
vasiflarindan birisi, zat, sifat ve fiiller bakimindan Allah’1 bilmesidir. Cilinkii
insanin kemal/tamlig1 bu bilgiye baglidir."** der.

Ma’rifet iciin yaratmig bizi Halldku’l-verd
Ani tahsil eyleyelim sa’y idiib subh u mesa

Zikr ile hasul olur kalbde bu niir-1 ma rifet

Olalim tevhide mesgiil sevk-ile biz da imd." !

Kuddtsi icin ma’rifet, her ne kadar kullugun suurlu olarak yerine
getirilmesiyse, bu ma’rifetin olusmasimin da o kadar gerekli olan yiice
Yaratict’y1 siirekli olarak zikretmek vardir. Bu zikir de, sélikin varligim
kendisinde “yok” edip yalnizca Yaratici’y1 bildigi tevhid zikridir. Tevhidin de
bilingli olarak yerine getirilmesi sonucunda Rabbini bilme suurunu kazanan
arif bir kisilik olusur. Arif kisininde kalbine 1ahi askin akis1 hizl1 ve gok olur.

Calis tevhide dir isen olayim ‘arif i dand
Tolar tiz kalbine ‘isk-1 hudd olur ki bir deryd."*

Ma’rifet stfi i¢cin, her halinin tezahiiriidiir. SGfinin her s6zii ve her
bakisi, kalbindeki muhabbet simseginin tezahiirii ma’rifet sayesinde ortaya
cikar.'"?

Halk itti Huda ¢iinki seni ma rifet iciin
Tahsili ma arif ide-gor itme batdlet."”**

Kudd@st’nin anlayisinda ma’rifet, sifiye biitiin varlik sifatlarinin
kendisinde toplanmasini saglar ve bu sifatlarin tam bir temsilcisi ve kusatict
bir varlik haline gelen insan-1 kdmil/ehl-i Hakk ortaya ¢ikar. Ciinkii Allah,
insan1 ma’rifeti bilmek onun 1s1g1nda hayat stirmek amaciyla insanlar1 yaratti.
Yani Kudddisi, ne yaptiginin bilincinde olan bir insan tipinin ancak ma’rifetle
varolabilecegi goriisiindedir.

Ziihd ile kimse talamaz ma rifet derydsina

‘Isk-la talimr ancak ¢iinki kdri pek derin."*

1520 Gazali, Thya, 111, 9.

1921 Kuddasi, Divan (Kiilliyat), s. 28.

1522 Kuddisi, Divdn, s. 24.

153 Abdiilkadir Geylani, el-Fethu'r-Rabbani ve’l-Feyza'r-Rahmdni, Misir, 1973,
s.228.

1524 Kuddasi, Divdn, s. 14.

1525 Kuddasi, Divdn, s. 142.

331



Zikr olmayicak sdik-1 Yezdan olamazsin
‘Isk olmayicak ma rifete kan olamazsin

Hem swrr-1 hakikat biliniir ma rifet ile

Sa’y itmeyecek zikre Huddyr bilemezsin." >

Kuddisi’ye gore, ma’rifet bilgisi aslinda siilikin en biiyiikk hedefidir.
Tasavvuftaki diger biitiin hedefler, bu hedef icin bir ara¢ olarak goriilmiistiir.
Allah’a vuslat da, bazi sifilere gore, muhabbet yoluyla elde edilir. Ma’rifet
veya ma’rifet yoluyla elde edilen muhabbet olmadan bu vuslatin
gerceklesmesi zordur. Sifiler, Allah’in ma’rifet yoluyla tanmabilecegini ve
Hak adina idrak edilen her sey O’na bir isarettir. Ma’rifet bilgisi sifide
Allah’1 Allah’la tamma bilgisi verir.'”>” Bu, zahid gibi diger bilginlerin Allah’1
delille tanimalarindan tamamen farkli ve kapsayici bir bilgidir.

Kuddisi’nin bilgi anlayiginda ayne’l-yakin, 6nemli bir temel unsurdur.
Esyanin bilinebilmesi, varliklarin taninmasi, kisinin kendini bilip Yaraticisina
ulagmas1 yakini bir ma’rifetle gerceklesir. Ciinkii Hakk’1 bilme bilgisi olan
ma’rifet, yani, ma’rifetullah imanin mihengidir. Safinin  ma’rifeti
“Ma rifetii’l-aydan ’dir. Kuddisi, klasik sifi anlayigsindan farkli olarak yakin
olarak tizerinde durdugu eserlerinde sik sik ifade ettigi yakinin {i¢ derecesi
degil, 6zellikle ayne’l-yakin makamu tizerinde durur."*® Ma’rifetii’l-ayan olan
ayne’l-yakin, gormeye dayanan ve miisahede makdminda olur. Bu makamla
esyanin kesfi, daha kolaydir. Ciinkii bu makam miisahedetii’d-delil’dir. Yani
bizzat delile dayanan miisahededir. Delile dayanan miisahede ise, yakin’in
kendisi olup, lisan1 da vecddir. Vecde ulasan kisi Hakk’a yakinlasan kimsedir.
Bu dereceye eren kisi Allah’in nuru ve “yed-i kudreti” {izere sorumlulugunu
iistiine aldig1 kimsedir."’

Hak rizdsi’¢iin “ ilim tahsiline sa’y itmeyiz

. e e A e e g 1. A7e . 1530
Izzet-i diinya iciindiir ilmimiz a’'malimiz.

Kudd@st’nin, bilimde ve bilgide kasd ettigi sey ma’rifettir. O,
ma’rifetten yoksun olan insani, Olilye benzetmektedir. Ona gore, alimin
gercek ilmi, Allah’m hidayetine kavusmadir; yani kisinin Allah’1 geregi gibi
bilebilme bilgisini kazanmasidir. Cahilin cehaleti ise, sapiklikta ve delalette

19% K uddasi, Divan (Kiilliyat), s. 262.
1527 Kuseyri, er-Risile, s. 216

1528 Kuddasi, Hazinetii’I-Esrar, vr. 209b.
1529 e]-MekKki, a.g.e., 11, 5.90.

1530 Kuddasi, Divdn, s.89.
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olmasidir. Hem alim sifatim1 kazanacaksin, hem de Allah’in O’nu diledigi
sekilde tantmamak, hem korliik, hem de goérme sifatinin ikisini birlikte tasiyan
kiginin durumuna benzemektedir. Onun ilim diisiincesinde mukarrebe
yapilmalidir. Eger kisi, Allah’a yakinlik kazanmak amaciyla ilim taleb etmek
istiyorsa; Allah’t tiim benligiyle bilme ve tanima ilmi olan, ma’rifet ilmine
yapigmasi gereklidir. Ma’rifet ilmi diger ilimler gibi, bir konuda yeterli bilgi
sahibi olduktan sonra, o ilmi birakmak degildir. Bu ilim, sifinin kendini
tanimasi/ma’rifetullah ile baglar, 6liim ile sona erer. Onun ic¢in devamlilig
olan bir ilimdir. Bu ilim, kisiyi arif yapar. Hikmet kitabin1 okumaya baslayan
arif, damla iken ummana doniigiir. Bu ummanda, ask ile dolmayanin, ask ile
donanmayanin ma’rifet cevherine ulasmasi miimkiin degildir. Ma’rifet ilmine
kavusamayanlar Oliillere benzerler. Edindikleri ilmin ne kendilerine, ne de
baskasina faydasi vardir.

Miisliimanin ilmi, goénliindeki ask atesi ile kemal haline gelir. Kisi eger
ilmi bedeni menfaati i¢cin kullanirsa, o ilim ona yilan olur; eger goniil
diinyasin1 aydimlatmak igin kullanirsa yar/dost olur.'' Safi’nin yapistig1 ilim,
kisi ile gercekler arasindaki perdeleri birer birer ortadan kaldirir. O ilim artik,
puta tapan, put satan, put yapan ilim degildir.

Kesf-i esyd eyleyen kalb goziidiir ‘ayne’l-yakin

Bas goziyle Hak bilinmez bellii peyda olsa da.””

Kudd@si’nin ifadesiyle bu “bas goziiyle”, yani normal ilim denilen
ma rifetii’s-semi ile Ogrenilen bir ilim degildir. Peygamber (s.)’in ovdigi,
mii’minlere “Yakin’i 6grenin” ve “Onun soguklugunu vecd ettim ve ilim
sahibi oldum"*” dedigi Ayne’l-Yakin’dir. Sifilere gore Ayne’l-Yakin’e
dayali bilgi tartigma gotiirmez bir bilgidir. Bu tiir bilgiye sahip olan biitiin
esyadan haberdar olan kimsedir. Bu, insana kazandirdig1 derecede siddiklar ve
sehitlerle ayni derecedir. Bu ilim yakinlik makamlarina, meclislerindeki
muhadeselerine, yakinliklarimin sigmagina ve tefekkiirlerinin letafetine gore
Mukarrabtin/Yakin olanlara ait bir ilimdir.'** Bu kesin/yakin ilim Allah’mn
kitabinda 6vdiigii Asik sifilere ait ma’rifet ilmidir. “/limde derinlesmis olanlar
‘iman ettik’ derler™ ve “Iclerinden ilimde derinlesmis olanlar”'%°
Kur’an’1n bu ayetleri bu ilmin Gstiinliigiinii belirgin sekilde ifade etmektedir.

1531 {kbal, Esrdr, s. 69.

1532 Kuddisi, Divdn, s. 95.

1533 Bk. Tirmizi, Tefsir-i Stiret-i, 38/2—4; Ebu David, Tib/12.
153 e]-Mekki, age., s. 91.

1535 Al-i imran, 3/7.

1536 Nisa,4/162.
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Kuddisi’ye gore, stfinin ittisalini gerceklestirecek {i¢ 6nemli nokta
vardir. Ve bunlar1 birbirlerinden kopuk olarak diisiinmek miimkiin degildir.
Bunlar sGfinin olgunlagmasinda, siilikunda ve Hakk’a vuslatinda temel
prensiplerdir. Bunlar da birbirlerine zincirleme baglantili olan zikir/tefekkiir,
ma’rifet ve muhabbettir.'”’ iste bu felsefeden dolayr sifi’nin goniil
diinyasinin aydinligi icin Hakk’1 siirekli hatirda tutmak sarttir. Kisinin ariflik
sifatin1 elde etmesi iste bu aydinliga baghdir, yoksa Arap dilinde uzman ve
diger ilimleri ¢ok iyi bilmekle miimkiin degildir. Zira arif, halktan, yani
dogadan uzak, Hakk’a yakin olandan Arifin gonliinde masivaya ilgi duyacak
ve Onem verilecek kadar degeri yoktur. Kendi zihninde hatiralari, yer tutacak
derecede agyara ait varligin onun yaninda higbir degeri bulunmamaktadir.'>*®

Kuddisi’ye gore, shfilerin ma’rifet bilgileri, onlarin gonil araciligiyla
elde ettikleri bilgidir.'”** Onlar, goniilden dogan ilahi nefhalarla ancak, her bir
ilahi sifatin hakikatin1 kapsayan ulthiyeti idrak ettiklerini iddia ederler. Zira
onlara gore, insanin esyayr geregi gibi idrak etme giici olan iggoriyii
meydana getiren “géniil gozi niin giicii, goriisler lireten diistinme gliciinden
cok c¢ok iistiindiir. Safi olgunlasma siirecinde birtakim fetihler, miisahedeler
ve tecelliler yasar. Stfinin yasadigi bu haller bilgi olusturur, fakat tiim bunlara
karsin sifi, Hakk’1 bizatihi degil, isimleri ve sifatlar1 araciligiyla idrak eder.

Stfi’nin hakikat arayis1 zikriyle, tefekkiirii ve askiyla siirekli devam
eder. Bu arayis sonsuz bir siirectir; bir seyin bilgisine sahip oldugu zaman, her
defasinda daha yiiksek ve daha gizli olam1 almaya yetenekli hale gelir.
Kazandig bilgi sifi de kozmolojik veya metafizik yeni bir bilgi istemek igin,
yeni bir kabiliyet ortaya ¢ikarir.">* Ciinkii sifi 6yle bir 151k yakalamustir ki, bu
151k her giin onu yeni bir bilgiye gotiiriir. O her an yeni bir kesf ve miisahede
pesindedir. Zahid kisilerin Allah agiklarina olan satagmalarina ragmen bu
siire¢ siirekli islemektedir.

Ma rifetden zerre mikddr: olamaz hisse yib
Okusa bin cild kitdb hem ehl-i takvd olsa da

Kalbde ‘irfan hasil olmaz ziihd ile Kuddiist ya

Dahl ider ‘ussdka zdhid kendi a’ma olsa da."'

1537 Ruddasi, Hazinetii'I-Esrdr, vr. 233a.

1538 Hucvird, age., 5.98.

1539 Kuddsi, Hazinetii'I-Esrdr vr. 232b.

1340 Charles André Gilis, Isldam ve Evrensel Ruh, Cev: Alpay Mat, Insan Yayinlari,
Istanbul, 2004, s.44.

1541 Kuddasi, Divdn, s.95.
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Kuddiisi’ye gore, insanin kendi diinyasini yaratmasi bizzat kendi iginde
baglar. Zira basta her sey karanliktir. Bir insanin kendisinin goriinmezliginin
i¢(sel) idraki 15181n baglangicidir. Bu hakikat idraki bir duygu algilama degil,
fikirlerin gercegini idrak meselesidir. Kalbi bilgi, baz1 Batili diisiiniirlerin de
ifade ettigi gibi, 6z bilgisi/self-knowledge kisinin kendini tanimanin yoludur.
Ciinkii dertinilige yonelmedikge hi¢ kimse kendini kesf edemez."™*

Tasavvuf literatiiriinde kalp, Hakk’1n tecelli ettigi rGhani latife, rGhani,
kevni ve tabii hal ve husisiyetler ile Rabbani tecelll ve vasiflar1 bir arada
toplayabilen insani hakikati idrak eden yeti anlamuinda kullanilmaktadir.'**
Insanin idrak edici yoniinii ifade eden kalp, maddi aleme ait ve bedene bagh
olan “zeka” ile ayni olmayip, bir bedenle gorevini yerine getirdigi halde
varligi bir bedene ait olmayan ve her hangi bir sekilde maddi kayitlarla
sinirlanmayan “Evrensel/Kiilli Akil ilkesi”nin ayrilmaz bir parcasidir."***

Ma’rifet igiin yaraymus bizi Halldku’l-verd
Ani tahsil eyleyelim sa’y idiib subh u mesa

Zikr ile hasil olur kalbde bu niir-1 ma rifet

Olalim tevhide mesgiil sevk-ile biz da imd." %

Ma’rifetin en temel ve kusatici araci olarak kalp, nazari aklin idrak
etmekten aciz kaldig1 hususlar1 idrak eden, aklin tavrinin {izerinde olan bir
yetidir."** Kalbin idraki, kavramsal olmaktan ziyade zevki ve hissi bir
idraktir. Bu duyguya modern psikolojide cosmic transcendetal sense /kozmik
askin duygu denilmektedir. Bu duygunun “kozmik” diye isimlendirilmesinin
nedeni, varligr mutlak ve kiilli anlamda bu duyguyla kavramamizdandir. Bu
duygunun miiteal olmasi ise, tabii sinirlari agarak, insan1 sinirli ve sonlu varlik
haline getiren benlik ve ferdiyet 6zelliklerinin ortadan kalktig1 bir baska aleme
tasima ozelligine sahip olmasindan dolayidir.

Stfiler, kalbin bilinen anlaminin disinda insani bir idrak yetisi oldugu
yoniindeki goriiglerini Kur’an’dan ayetlerle desteklerler; “Siiphesiz ki bunda
kalbi olanlar veya hazir bulunup kulak veren kimseler icin bir oOgiit

1342 Schumacher, age., s. 70.
134 et-Tirmizi, Muhammed b. Ali, el-Hakim, Beyanii 'I-Fark Beyne’s-Sadr ve’l- Kalb
ve’l-fuad ve’l-Liibb, Kahire 1958, s. 82; el-Gazali, Ebu Hamid Muhammed, Thyau
Ulimiddin, Beyrut 1983, c.III, s. 3; Kiibra, Necmiddin, Fevdihu’l-Cemal ve
Fevdtihu’l-Celal, thk. Yusuf Zeydan, Kahire 1993, s. 132, 133.
1344 Afifi, Mystical Philosophy, p. 115.
1545 Kuddisi, Divan (Kiilliyat), s. 24
154 Tonii’l-Arabi, Fiitihdt c. IV, s. 323.

335



vardwr.”"" | “Kur’an "1 diigiinmiiyorlar mi, yoksa kalplerinde kilit mi var? """,
“Bu, onlarin once inanip sonra inkdr etmelerindendir. Allah da kalplerini
miihiirledi, onlar anlamaziar.”"*, “.. . Kur’dn’ anlamasinlar diye kalplerine
perde koyduk.”">* mealindeki ayetlerde kastedilenin, her kalp sahibi degil,
gergegi idrak eden kalp sahipleri oldugu vurgulanmaktadir.”' Sifilere gore
dyette akil yerine kalbin zikredilmesi de aklin idrakiyle kalbin idraki
arasindaki farka igaret eder. Cilinkii akil bagdir ve esyayr tek bir vasfa
hasreder, sinirlandirir. Halbuki hakikat bdyle bir sinirlandirmay1 ve inhisari
kabul etmez. Kalp ise, siirekli bir halden bagka bir hile degismesinden dolay1
her tiirlii suretleri ve sifatlar1 kabul eder. Saflagsmis kalbini sonsuz ve siirekli
degisen tecellilere birakan sifi, ontolojik olarak her an yeni bir yaratilig lizere
oldugu gibi, epistemolojik olarak da her an yeni bir ilim iizere olur. Allah,
“Her an yeni bir ig”"** iizere olur. Allah’in bu vechesi de varlikta her 4n

“yeni bir yaratihs”,'** bilgide de her an yeni bir ilim seklinde tezahiir eder.'>>*

2. Siiphelerden Arinmis Yakin Bilgi

Tasavvufi bakis olarak yakin, her tiirlii bilme seklinin kesinligini ve
kesin olan bu bilginin her tiirlii siiphe ve endiseden uzak olmasindan dolay1
ruhta meydana gelen siiklineti ifade etmek tizere “yakin” kavrami kullanilir.
Bundan dolay1 yakin, istikrarli olan, her hangi bir sekilde degismeye maruz
kalmayan, bu sebeple de siibit ve siikiinet iizere bulunan her seydir."”> Yakin
mertebesine ulasan kimse her tiirlii kaygilardan uzak olarak tam siik(inet iizere
bulunur. Sifiler hakiki anlamda yakin mertebesine ulasmanin miimkiin
olmadigr goriisiindedirler. Ciinkii kul kendi asli mertebesi, hakikati itibariyle
stirekli bir 1zdirap ve korku igerisindedir, gercek anlamda siikunete ulasmasi
miimkiin degildir. Sifiler arasinda sikca zikredilen ii¢ yakin mertebesi ise
“yakin”in bizatihi kendisi degildir. 1zAfi ve alt mertebeler olarak “yakin’e
yapilan izafetlerdir. Bir seye izife edilen sey ise o seyin bizatihi kendisi
degildir; zira bir sey kendine izafe edilemez.">>

1547 K af, 50/37.
1548 Muhammed, 47/22.
159 Miinafikan, 63/3.
1550 En’am, 6/24.
1551 Tirmizi, Beydnu’l-Fark, s. 93.
1552 Rahman, 55/29.
1553 K af, 50/15.
155 Tbnii’l-Arabi, Fusiisu I-Hikem, s. 122.
1555 [bnii’l-Arabi, Fiitihdt, 111, 307; IV, 298.
15% [bnii’l-Arabi, Fiitihdt , IV, 299.
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Yakin, sahibinin hicbir sekilde siiphe/reyb icinde olamayacagi bir
bilgidir."”” Ve aym zamanda bu bilgi, higbir vakit de siiphelerin tuzagina
diismeyen bir bilgidir.">® En kiiciik bir yakinin bile, kalbe girmesi ile, niiru
onu doldurur ve 6nemsiz kuskuyu disar1 atar."”> Sifiler, yakin olma vasfindan
yoksun olan bilgiyi siipheli olarak goérmiiglerdir. Bilgi eger yakin ile birlesirse
higbir sekilde kusku tasimayan bilgi olugur.”® Yakin insani Oyle bir bilgi ile
donatir ki, kisi o bilgi ile imanin nihi ve kemal noktasina ulagir."*®'

Stfilere gore bilgi, calismayla kisiye malum olandir, yakin ise kisiyi
yaninda tastyan seydir.”®* Diger taraftan yakin, herhangi bir diizeltme veya
doniigim veya degisim kabul etmeyen bilginin goniillerde karar
bulmasidir."**

Halik-1 zikr et kudretin fikr et
Daima siikr et ol-gil send da"*

Savm u hacc ile bilinmezmis Huda ayne’l yakin
Etmeyince istigal subh-u mesa ezkdra ah™®

Kuddisi’nin anlayisinda, Hakk’in ayne’l-yakin olarak bilinmesi, ne
cokca ibadet etmeye, ne de orug tutmak ve hacc etmek gibi ibdetleri yerine
getirmeye baglhidir. Ona gore, ayne’l-yakin ilminin kiside olusmasi igin
Hakk’1 siirekli zikir ile hatirlama fenomeninin insanlarin goniillerinde yer
edinmesi gereklidir. Ayne’l-yakine ulasmak, ancak Yaratici’yr devaml
hatirda tutmak ve O’nun giiciiniin, kudretinin iizerinde daima derin
diisiincelere dalmak ile miimkiin olur."**

SGfi bilginin en Onemli timsallerinden olan bu kavram aslinda,
tasavvuf bilgisiyle 6zdes bir kelimedir. Onu farkli bir sekilde ele alip islemek
bu bilginin 6ziine uygun degildir. Cilinkii sifi bilginin temelinde Hakk’1
yakin/kesin olarak bilmek ana hedef, prensiptir.">*’ Zira bu bilgi sifiye kesin
olarak bilmeyi® apac¢ik bir sekilde anlamay1,"® yéani naib/kuskusuz

1557 Kuseyri, age, s. 44.

1558 Siilemi, Tabdkat, s. 349.

1599 Kugeyri, age., s. 83.

130 Kugeyri, age., s. 83; Kelabazi, age., s. 94.
1561 Mekki, age., 1, 120.

132 Kugeyri, age., s. 84.

156 4ge., s. 83.

1564 Kuddasi, Divdn, s. 170.

1565 Ayni eser, s. 172.

1566 Kuddasi, Hazinetii'I-Esrdr,vr. 209b.

1367 Ayni yer.

158 {bn Manzur, Lisanu’l-Arap, 111, s. 1015; Ciircani, Ta rifat, s. 175.

337



bilmeyi,"”” dogru ve gercek bilgiye'”” ulasmay1 amag edinmektedir. O zaman
bilgi, yakin ile birlesme, higbir sekilde siiphenin bulunmadig bir bilgi olur."**
Yakin goniillerde biriken, kesbi olmayan bilgidir."””

Tasavvuf terminolojisinde yakin/certainly kalbin bildigi, vakif oldugu
bilgidir."’* Fakat bu bilgi kesinlik ifade eden ve kesinlikle siipheye
gotiirmeyen bilgidir."”” Safi i¢in yakin, Allah’n, insanin kalbine koydugu bir
1stktir.””’ Insanin inancimin temelini olusturur ve imanin ii¢ derecesi olarak
bilinen bu bilgi, yalnizca tasavvufta bulunan bir simflama degil,””” biitiin
esoterik doktrinlerde var olan bir yaklasimdir."”

Fakat shfi perspektifinde ayne’l-yakin, kisinin baktigi, gordiigii her
nesnede Allah’1 goriip bilmesidir. Yani goziine ilisen ve varolan her esyayi
Hakk’m iradesi ve tecellisi sonucunda varliga geldiginin bilincine varmaktir.
Kuddiisi’ye gore, eger insan, goriilen her varlikta Hakk’1 miisahede edebilirse,
seksiz, sliphesiz olarak O’nu bilebilecektir. Kuddisi i¢in 6nemli olan, goriillen
nesnelerde Allah’1 bulabilmektir.

Goriir her seyde Allah’1 bilir ayne’l-yakin bi-gek
Kamii mahlikda Halldk-1 bulan Tevhide sd’y eyler.

1579

Yakin bilgisine ulasan kisi, tiim “digerlikler”den, agyardan siyrilarak
“Sufi”/dervis” ismini alan “evrensel insan’/el-insanu’l-kdmil” derecesine
ulagsan kigidir. Fakat gercek anlamiyla, bunlar bir derece olarak
diisiiniilmemelidir. SGfl, kendisi hari¢ her seyi silen yakinin hakikati olan
Allah’in ezeli ve ebedi, sonsuz birliginden/vahdaniyetinden baska bir sey
degildir. Zira hakikat sifinin i¢inde yaratilmistan ne varsa hepsini silmistir;
sadece hakikatin kendisin birakmistir. Evrensel insan olan safi ile flahi
hakikat arasindaki bu 6zdeslik hakikatin kendisidir."**

159 El-Isfehani, Miifredat, s. 848.
1570 K omisyon, el-Mii 'cemu’l-Vasit, s. 1066.
157! K omisyon, el-Miincid, s. 926.
1572 Kuseyri, er-Risdle, s. 83.
1573 Kelabazi, Ta arruf; s. 94.
157 Kelabazi, age, s. 154; Kuseyri, er-Risdle, s. 180.
1573 Qerrac, Luma’, s. 66 vd.; Kuseyri, er-Risale, s. 79; Kusani, Islahatu’s-Siifiye, s. 60;
Tahanevi, Kessaf, c. X1, s. 1538.
1576 Es-Siilemi, Tabakat, s. 139; GAL, Suppl., 1, s. 351.
1577 Bk. Serrac, Liima’, s. 66; Kuseyri, er-Risale, s. 85, 179; Hucviri, Kesfu 'I-Mahciib,
s. 532-533; Sithreverdi, Avarif, s. 657.
1578 Martin Lings, The Book of Certainly-Yakin Risalesi, Cev. Veysel Sezgin, Vural
yayincilik, Istanbul, 2006, s. 17.
157 Kuddasi, Divdn, s. 38.
1380 1 ings, age, s. 19.
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Stfiler yakine farkli tanimlamalarda bulunmuslardir. Ornegin, ibnii’l-
Arabi gibi mutasavviflar, yakin ile ilmin 6zdes olmadigini tartisma konusu
yapmiglardir. Kur’an’da yakin igin s6z konusu edilen ii¢ merhaleyi
(ilm/ayn/hakk  el-yakin), “Hayir, (onu) tartisilmaz bir kesinlikle
anlasaydiniz”,"”®" “sonu¢ de onu kesin bir gozle mutlaka goreceksiniz”,"”*
“kuskusuz o hakki ’l—yala”nah’r.”1583 su sekilde aciklar: Bu ii¢ merhale, haberlere
dayanarak, Kabe'nin varligimm kusku duymaksizin bilmek, bizzat
gozlemlemek iizere Kabe’yi ziyaret etmek ve Kabe’nin hakiki manasina
muttali olmaktir.””** Aynmi zamanda diger bazi sifiler buna Kur’an’da gegen su
ayeti ornek verirler: “Hani Musa ailesine “Ben hakikaten bir ates gordiim.
Ondan size bir haber getirecegim” demisti, nihdyet oraya gelince kendisine
soyle seslenildi: “Ates sandigin bu nurun iginde olan sen ve (onun) etrafinda
bulunanlar miibarek kalinmstir. %

Stfilerin  esya siralamasinda yakin, bilgiye gore daha dstiin
goriilmiistiir. Ornegin baz1 sifiler, bilginin calismayla elde edildigini, fakat
yakini ise, kisinin yaninda tasidig1 sey olarak goriirken,”*® Ciineyd-i Bagdadi
gibi baz1 sifiler de yakinin, herhangi bir diizeltme veya doniisiim ya da
degisim kabul etmeyen bir bilginin goniillerde karar bulmasi seklinde
yorumlamuslardir."”*” Aymi zamanda sifiler, Allah’in bilinmesini ancak yakin
sayesinde gerceklesecegini soylemislerdir.”* Bunun yaninda sifi yakinin
kazanmasin1  ummaktadir. Ciinkii  yakin, kendisini salt bilginin
belirsizliklerinden armdiracaktir.'®

Rabbi’ni bilmek dilersen sen eger aynel-yakin

Nefsini bil kim nedir aslin diisiin Hak hikmetin

Giin peder sulbinda bir katre su idin bilmis ol
Ana rahmine akuban anda turdin nice hin

Anda kirk giin meks idiiben kona oldin munkalib
Gor nice halk ider imis kuli Rabbu’l-dlemin

1581 Tekasiir, 102/5.

1582 Tekasiir, 102/7.

1583 vak’a, 56/95.

158 Tbnii’l- Arabi, Futiihat, 11, 570 vd.

1585 Neml, 27/7-8.

138 Kuseyri, er-Risdle, s.84.

1587 Kuddasi, Divdn, s. 83.

1388 Kugeyri, er-Risdle, s. 84.

15% Franz Rosenthal, Bilginin Zaferi; Islam Diisiincesinde Bilgi Kavrami, (¢ev. Lami
Giingéren), Ufuk Kitaplari, Istanbul 2004, s. 193.
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Pes turub kirk giin dahi oldin heman bir mud’a et
Sonra endamin se¢ildi ciimlesi hem yir yirin

Ziihd ile kimse talamaz ma rifet deryasina
Isk-1la talinur ancak ¢iinki ka’ri pek derin

Sen de Kuddiist tefekkiir bahrine tal Isk-ila
Ciin ana her kim talarsa ol bulisar diirlerin'™°

Kuddiist’nin de bu konuda {izerinde durdugu kesin bilgi, Ayne’l-yakin
bilgisidir. Ciinkii bu sifilerce nurun 6zii/ayn olarak, yani 11ahi olamin nuru
olarak bilinmistir. Kalbteki nur, aydinlatici, imanin ve teslimiyetin gercek
kaynag1 olarak tanimlanan yakin olmustur.'””' Kudddsi’nin diisiincesine gore
eger kul, gercek olarak Rabbi’ni bilmek istiyorsa, yani kesin bir gdzle
Rabbi’'ni gérmek/bilmek istiyorsa, aynel- yakin olarak O’nu bilmesi gerekir.
Ayne’l-yakin insanin, esyay1 ya da varligi, diger bir tammlama ile afaktaki
mahlukati ve kendi nefsini kalb gozii ile taniyarak bilmesidir. Fakat once
kendi varliginda baslayarak, bedensel varligin olusumunu iyi bir sekilde tahlil
etmelidir. Ornegin, anne rahmine nasil diistiigiinii, bir damla sudan kirk giin
icinde nasil ete donistiigiinii, o etten uzuvlarin nasil olustugunu derinden
diisiinmelidir. Ona gore, bu bilgi deryasina kavusmak i¢in ziihd ile degil,
ancak 1sk ile girilebilecegini ve sonugta ask ve tefekkiir ile girilen bu deryadan
ma’rifet incilerinin elde edilebilecegini ifade eder.

2. 1. Varhg1 Kavrama Bilgisi
Kudd@st’nin tasavvuf diislincesinde, insana esyayir idrak etme izani
veren, mahlikatin varolus sirrini ulagtiran kalp anlayisi, ayne’l-yakin ilmidir.
Bu niteligi ile ayne’l-yakin bilgisi insanin basinda bulunan géz organi islevini
goriir. Fakat bunun yaninda bas gozii ile algilama eksik bir algilamadir. Zahiri
ilimlerle ugrasan insanlar Hakk’1 ilme’l-yakin olarak bilir. Bu kisiler kendi
alanlarinda ne kadar da uzman olsalar da, ayne’l-yakin ruhunu idrak
edemezler. Kuddisi’ye gore, onlarin ilmi okuyup ve arastirmakla elde
etmeleri bilgi ile ma’rifet bilgisine ulasmalar1 miimkiin degildir. Yakin
bilgisine ulagsmayan bir kiginin Allah’1 hakiki bir sekilde bilmesi imkansizdir.
Kalp goziiniin a¢ilip, yakin bilgisinin elde edilmesi de zikir ile gerceklesir.
Kesf-i esya eyleyen kalp gozidir ‘ayne’l-yakin
Bas goziyle Hakk bilmez bellii peyda olsa da

1590 Kuddisi, Divdn, s. 70.
191 el-Mekki, age, 1, 5.85. 176; Kuseyri, age., s. 143.
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Acilir zikr ile kalb gozii devam et sen ana
‘Arif olmaz kisi nahv ii sarda yekta olsa da

‘IIm-i zdhir ehli Allah’1 biliir ‘ilme’l-yakin

Bilmez ‘ayne’l-yakin her fenne dind olsa da'*

A A9y

Kuddiist’ye gore Yaraticiyr hakiki anlamda bilmek, ancak esyay1 aynel-
yakin bir yaklagimla tamimakla miimkiin olabilir. Varligin bilinmesi ancak
insanlarin birbirlerini eylemleriyle tamdig1 gibidir. Allah, bu konuyu ayette
sOyle aciklar: “Giinesi 1s1kli, ayr da parlak kilan, yillarin sayisint ve hesabint
bilmeniz i¢cin ona bir takim menziller koyan O’dur.””” Bu ilahi ifade, aym
zamanda, Kudd@si’nin ayne’l-yakin felsefesinin yol gostergesidir. Yéani
Allah’in kullarina beni goriin, anlayin ve sonugta dedigi ve her yaratilan
nesnede O’nun tecellisini algilayabilmemiz i¢in gdzler Oniine serdigi
delillerdir. O’nu bilmek ve tanimak igin evreni deruni bir tefekkiir ile analiz
etmek yeterlidir. Fakat bunu her insanin gérmesi miimkiin degildir. Zira
Yaratict bunu su sekilde acgiklamakta: “Hakikati inkara sartlanmigslarin
durumu, c¢abanin aykirisini isiten ama onu yalniz bir ses ve ¢agri seklinde
algilayan surunun durumuna benzer. “Onlar sagirdirlar, dilsizdirler,
kordiirler; zira akillarint kullanmaziar.”">**

Kuddsi’nin anlayiginda, Allah’t tanimak i¢in, O’nun ayn/nuru ile
evrene bakmak yeterlidir. Zira Allah, insanlardan 6nce kendilerini sonra da
evrene bakarak, yaratilis amaci i¢in iyi tahlil yapmalarm istemektedir. O’nu
bilmek ve tanimak igin evrene bakmak yeterlidir. Ciinkii O, alemi ve
icindekilerini kendisini bilmesi i¢in yaratm1stlr.1595 Bu anlayis aslinda
Kuddisi’nin ontolojik diislincesinin 0ziidiir. Var olan her nesne O’nun
eseridir. Ve O’nun eseri olan insanin ortaya koydugu her sanat ve eser de,
O’nun tecellisi vardir. Zira Kur’an’da da bu durum ifade edilmektedir.
“Attigin zaman sen atmadin Allah att.”"**®

Kudd@isi’nin ayne’l-yakin anlayisinda, Allah’m “Gizli bir hazine idim;
bilinmek istedim ve varliklar1 yaratim” diisiincesinin geregi yerine
getirilmektedir.

1592 Kuddisi, Divdn, s. 95.

159 Yunus, 10/5.

15% Bakara, 2/172.

1595 Kuddasi, Hazinetii’I-Esrdr, vr. 209a.
159 Enfal, 8/17.
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Eger Allah biitin varligi yaratmis ve biitiin varlik O’nunla hayret'>”’

duymussa, bundan dolay1 O, her varlikta tecelli bulmustur. Ve artik ayne’l-
yakin ile nesneyi tanmimaya c¢alisan sifi Hakk’it baska yerde aramamalidir.
Ciinkii O, yaratilmig olan her varlikla beraberdir. O, yerin ve gogiin, agik ve
gizli olan her nesnesiyle miindemigtir. O’nun beyani ile “Nereye donerseniz
doniin, Allah oradadir.”'™® O, yarattigi her varliktan daha acik bir sekilde
kendi varligimi ortaya koymaktadir. Yani O, her seyde, fakat her seyin
disindadir.”™ Bu diisiince stfilere gore Hz. Peygamber (s)’in “hichir sey

gormedim ki, Allah’1 orada gormeyeyim” ifadesinde anlam kazanmaktadir.

Kuddasi’nin ayne’l-yakin anlayisi, “Allah yerin ve gogiin nurudur.”'*”

ayeti ile gercek mecrasina oturmaktadir. Zira evrende var olan varliklar nasil
giines ve aym aydinlhig ile aydinlanip, bas gozii ile algilaniyorsa, biitiin esya,
varlik Allah’mn nurudur ve O’nun tecellisi ile bilinmektedir. Sonucta her sey
Allah ile diri ve kaimdir.

Tasavvuf diislincesinde, evrensel algilarin/idrakin gozii olan kalb,
ayne’l-yakin ile ozdestir. Ayne’l-yakin de Olimsiizlik pmaridir ve ay
metaforu ile gosterilmistir. Evrende var olan her sey kalp pinar1 olan ayne’l-
yakin idrakimin nesneleridir.'®" Salik, kalpteki bu pinara ulasip, buradaki ask
sarabin1 igmedigi siirece, ne gercek insan olarak kalir, ne de seyrinin ilk
basamagim giivenli bir sekilde tamamlayabilir. Kalp pinarina varmak demek,
esyanin hakikatini kavramak demektir. Esyanin 6ziinii gercek anlamda idrak
eden Rabb’ini hakkiyla bilir. Pmarin sarabindan icen salik, ruh/spirit ile
dogrudan temasla olusan kalp gozii’niin hikmetini elde ederek; “Siiphesiz
hakiki kullarimin distiinde senin (seytan) hi¢hir hiikmiin yoktur.”’* T1ahi emri
gerceklesmis olur.

Kuddiisi’ye gore, inancin temel sermayesi yakini olarak Allah’1 bilmek
ve O’na kulluk etmektir.'"®” Yakinin, imanin, inancin 6zii oldugu konusunda
Hz. Peygamber (s)’in su sozii sifi i¢in onemli bir delildir: “Yakin, imanin
tamamidr. Kullar bu konuda yaratilislarina gére bir hal icindedir. Allah,
kime yakin verirse, yakin onu Allah’in rizasim kazanmaya gotiiriir. Iste bu,

17 Hayret, derin diigiince ve Allah huzurunda, hakikat ehlinin ve ariflerin kalblerine
gelen bir haldir. Hakk, Gan1’dir, Samed’ir. Kul ise noksanli ve muhta¢ durumdadir.
Allah’a kavugma isteginin devamli olusu sebebiyle, daha 6nce diistiigli hayrete tekrar
doner. Arif bu durumda hayret ve kavusma ile siirekli iftikar (muhtaglik) halindedir. (
Bk. Suad el-Hakim, Resail, s. 357; Cebecioglu, TTDS, s. 338.)

15% Bakara, 2/115.

139 Lings, age., s. 36.

1600 Nur, 24/35.

1 Lings, Yakin, s. 59.

1602 {sra, 17/65.

1603 K uddasi, Hazinetu’I-Esrar, vr. 2009.
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Allah’in diledigine verdigi bir Lituftur.”'®* Yine Hz. Peygamber (s) “Yakin
giinahlari yok eder” buyurmaktadir ve *“ Kime de sabir ve yakin verilmis ise,
gece namaz kilmak ve giindiiz oru¢ tutmak gibi kacirdigi ibddetlere
iiziilmesin..”"*"

2. 2. Yakini Bilginin Gerceklesmesi
Kuddiisi’ye gore yakin samimi tasdik ve kalbin ilahi agk ile istilasindan
sonra gerceklesir. O’na gore kalpte yakin gergeklestikten sonra kisi hakiki stGft
olur. Kuddasi, “Yakin/oliim gelinceye kadar Rabb’ine ibadet ef”'*™ ayetinin
bilinen farkli yorumlar; Kuddiisi’ye gore yakinin gerceklesmesi ancak Allah’1
gormekle olur.'®” Bu ayetteki niyet hakki ayne’l-yakin/ gormektir. Samimi
stfinin amac1 eger Allah’1 miisahede etmek ise, niyete ve amele paralellik arz
etmelidir.'%®
[léhi “ilm-i ndfi’de bizi sen eyle iistaid
Seni ‘ayne’l-yakin biliib idelim ismini yad

O bir nimet ki ancak dostlara ihsdn idersin
Olub rehber ider onlart Sana ¢iinki irsad"®™

Kuddiisi’ye gore, insana en faydali olan ilim/ilm-i nafi, Allah’1 ayne’l-
yakin olarak bilmek ilmidir. Bu ilim, Hakk’in dostlarina ihsan olarak verdigi
en biiyiik nimettir. Bu ilim, Allah’in sevgili kullarina rehberlik edip, onlara,
Yaraticilar i¢in giizel amelde bulunmasina yol gosterir.

Ziihd i takva ilm ii ta’at ciimlesi oldu heba

Vakif oldum isk yiiziinden niikte-i esrara ah

Gice giindiiz ideyim sevk-ila dostun zikrini
Yakayim pervane-ves bu cism ii cani ndara ah

Neylerim cennat-1 Adnin hiirini gilmanin

Diisdi bu Divéine gonliim misli yok Cebbdra dh."*"

1604 Buhari, Iman, 1.

1695 Acltind, Kesf’I-Hafa, 1, 305.

1606 Hicr, 15/99.

1607 K uddasi, Hazinetu’I-Esrar, vr. 210a
1% Ayni eser.

1609 ¥ uddiisi, Divdn, s. 25.

1610 ¥yddasi, Divdn, s.172.
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Kuddasi’nin anlayisinda, sifiyi ayne’l-yakine gotiiren seyin, yalnizca
oru¢ ve hac gibi ibadetleri yerine getirmek degil, Yaratilmis nesneleri
gozlemleyerek onlarin yaratilis amacint anlamak ve Yaraticiyr devaml
anarak, hatirda tutmakla gerceklesir.'®’' Buna en giizel 6rnek de Ibrahim
(as)’in Hakk’mn arayisim anlatan {1ahi ifadelerdir: “Ben yiiziimii, gokleri ve
yeri Yaradana dogru ¢evirdim.”'®'> Bu vakia Allah’1 6nce varlikta arayip ve
varlik araciligi ile bulmanin, yani varliga ayne’l-yakin bir yaklagimin sonunda
var ettiklerinde Allah’1 bulmanin agik bir kanitidir. Zira bu da gosteriyor ki,
O’nun tecellisinden soyut olarak varlik alanina ¢ikan hicbir nesne yoktur. O,
“her seyde vardir, fakat ayni sekilde, her seyin disindadir. Ciinkii Ilahi beyan
ile “O’ndan baska her sey yok olacaktir.”'*"

Ayne’l-yakin, tasavvuf termonolojisinde cem’ ve fark kavramlariyla da
aciklanabilir. Zira cem’1 sadece Allah’1 gormek, fark ise, hem Yaratani, hem
de yaratilan1 gormek, yani yaratilam Yaratan’dan otiirii gérmektir.'®"* Cem’
aynit zamanda asiklarin makadmidir. Cilinkii cem’ yalnizca Allah’t gormek,
mahlikati gérmemek, yani “Tek” varligi gormektir.'*"

291616

Yakin ile donananlar ayetin de tanimladig1 gibi “yakin kilinanlar
ask sarabiyla benliklerinin farkina varanlardir. ictikleri sey ile sarhos
olmadiklar1 gibi, akillarmin karigmadigi da beyan edilmistir. Onlarin
tefrik/ayirtetme yetenekleri sarhosluk icinde kaybolmamistir. Ne akillari/
intellgence, ne de uyanikliklari/sahv kaybolmustur. Siiphesiz ki onlar
ayiktirlar ve Zatin sifatlar1 ile perdelenmemislerdir. Aksi takdirde kendi
hallerine yenik diisiip bu sarhoslugun i¢inde bogulurlar.'*"’

Kuddiisi’nin ayne’l-yakin anlayisinda “Ayetlerimizi onlara ufuklarda ve
kendi iglerinde gosterecegiz, ta ki O’nun Hakk oldugu onlara apacik belli
olsun.”'*'® Tlahi ifade de oldugu gibi, ilk énce makrokozmosun isaretlerinin
zikir edilmis olmast anlamhidir. Gergekte makrokozmozun ayetleri
/ufuklardaki ayetler, sdlike mikrokozmosun miitekabil &yetlerinden/kendi
icinde ayetlerden 6nce goriiniir. Ciinkii, ayetlerin ufuklarda taninmasi ilme’l-
yakinin bir parcasidir. Ayetleri kisinin kendi iginde tanimasi ise yakinin ¢ok
daha yiiksek derecelerinin, ger¢eklesmesini ifade etmektedir.'®”® Fakat aklin
kendisi i¢in bu diinya {izerindeki bilinen ve alisilmis nesneler {izerine hig 151k,

61 gyddasi, Hazinetu ' 'I-Esrar,vr. 210b.

1612 Bn’am,6/79.

1613 Rahman, 55/26.

1614 Rugeyri, Risdle, ss. 64-67; Kelabazi, Ta arruf, s. 119; Siihreverdi, Avdrif, s. 652.
1615 Ciircani, Ta rifdt, s. 52.

1616 vaki’a, 56/19.

1817 Lings, Yakin, ss.145-146.

1618 Fijssilet, 41/53.

1619 Kuddasi, Divdn, s. 172.
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bir pozitif enerji sagmadig1 profan insan, bu nesneleri 6teki alemden bagimsiz
gérﬁr.”’20

Burada Kuddisi’nin ayne’l-yakin felsefesinin daha belirgin olmasi i¢in,
Ibrahim (a)’in Kur’an’da anlatilan durumuna doénersek: “ve Ibrahim ayin
dogdugunu goriince, bu benim Rabb’im dyle mil...” dedi”'®' ayetinde yalniz,
kalbi bu ay ile aydinlanan kisi “ger¢ek insan” olarak adlandirilabilir. Zira kalp
gbzii gercek insanin en karakteristik ozelligidir. Ciinkii o, ilahi ask ile
aydmlanmistir. Ve gergek insan diger tiim diinyevi varliklardan en iyi sekilde
bu niteligi ile ayird edilebilir. Sayet diinyay1 penceresiz bir eve benzetecek
olursak, gercek insan/asik sGfi o evde bir gozetleme kulesi olarak kabul
edilebilir. Gozetleme kulesindeki tek pencere olarak kalp go6zii/ ayne’l-yakin
ev sakinlerinin hepsinin kendi nurlarini bulmak igin erigmek istedikleri nokta
olarak bilinir. Kendi 6z dogasini kaybeden insan bu g6z olmaksizin kendi asli
fonksiyonuna donmesi miimkiin degildir. Ger¢ek insan miirsid olan kisidir, o,
diger insanlar1 kendi beseri miikemmeliyetlerine yonlendirerek rehberlik
yapabilir. Onun sahip oldugu ayne’l-yakin ile kendi kalbinin aymi ruhun
giinesine/sun of the spirit baglayan nurun 15181 boyunca 6niinde bir yol gortir.

Bazi sifiler “kalb goziinli” ayne’l-yakin’e karsilik olarak gormiisler ve
bu terim her zaman manevi vizyonu ifade eder, ancak anlami goriisiin
yogunluguna, keskinligine gore farklilik arz eder. Zira kalbin ulvi merkezinde,
yani varligin odaginda artik ne ay kalmistir, ne de giines. Bunlar “Ma’suk”
tarafindan “giyilen” giimiisten ve altindan siislerdir.

1920 1 ings, Yakin, s. 95.
1821 En’am, 6/77.
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SONUC

Insanlik tarihi boyunca her diisiince akimi veya ekolu temelde
insan1 baz alarak diisiince zeminini insd etmeye ¢aligmistir. Ortaya konulan
her konu insan1 merkeze alarak gelismeye calismistir. Iste tasavvuf da, insana,
ihtiya¢ duydugu her seyi bizzat kendisinde aramasii; dis etkilerden
kurtularak, gonliinlin merkezinde fitrl olarak varolan ildhi giizellikleri kesf
edip onlarla yasamasi gerektigini hatirlatir. Onun icin sGftnin nihal amaci,
insani, ahsen-i takvimin 6zdeki mitkemmelligine yeniden yerlestirmek, yani
“elest”e dondiirmek igin, esfel-i safilinin algak durumundan ¢ikarmaktir.
Aslinda tasavvufun hedefi, insan1 ilk masumiyet halinde oldugu gibi, yeniden
0 kadmil konuma getirmektir. Yani varolusun biitiin genisligi ve derinligiyle
kozmik insanin/insan-1 kamil tabiatinda varolan enginligin iginde
biitiinlesmesidir. {lahi kaynakli sevgiyle yola ¢ikan insan, aradigi her seyi
kendinde bulur. Bu bulus Hakk’in tevhid isminden kaynaklanir; ¢iinkd,
Yaratici’yla birlesmek demek, higbir seyden ayri olmamak demektir.

Kuddtsi de mutasavvif sair olarak, insanin diisiince ve eylem
birlikteligi tizerinde durarak, insanin hem psikolojik kemalatinin, hem de amel
kemalatinin/olgunlagsmasini saglayacak 6nemli ilmi Onerilerde bulunmustur.
O, bu ilmi gorigiinii insanm ilahi bir forma/form sahip olmasina
baglamaktadir. Zira Yaratici insan1 kendi 6zgiin suretinde yaratmistir. Onun
icin ildhi tabiata sahip olan insan, beden olarak bu diinyada yasamasina
ragmen, rihi olarak bu diinyaya ait degildir. Onun i¢in 6z mayasi nedeniyle
beseri dlemde aldig1 gayr-i ilahi formu agsmaya mecburdur.

Tasavvuf diislincesinin hemen tiimiinii, insanin “kemalat™ ve vuslata
kavusma gercegi lizerine bina eden Kuddisi’ye gore, Allah kadim oldugu
i¢in, Allah ile varlik bulan insan da kadimdir. Bu perspektifle insana yaklagan
Kuddisi, tiim mesaisini, salikin Allah’in rizasina kavusabilecek bir seviyeye
gelmesi i¢in ¢aba harcamistir.

Kuddisi’nin anlayisinda insan, varolan her seyin o6zelligini kendinde
barmdiran, biitiin isimlerin bilgisini, goklerde ve yerde mevcut olan seref ve
iistiinl{igiin biitiiniinii lizerinde tagiyan farkli bir varliktir; ¢iinkii Allah, insani
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iki kerim eliyle, yani celal ve cemalla yaratmis ve iki tabiatla da, maddi-
manevi olarak da onu her seyin efendisi kilmistir. Bu sebeple insan, Yaratanla
yaratilan arasinda bir kavsak noktasindadir. Bir taraftan yaratilmisa atifla fani,
diger taraftan Yaratici’ya atifla ebedidir. Kuddisi, insanin bu ebediligini
Muhammedi hakikatten aldig1r goriisiindedir. Zira o, sevgisini, rahmetini
kusaticiligint Mutlak kaynaktan alarak, sadece ontolojik olarak varligin
varolugsunun nedeni degil, merhameti, rahmeti ve sevgisiyle insanlar i¢in
hesap gilinlinlin rahmet ve sefkat kapisidir. O, ontolojik diislincesini
Muhammedi Nr iizerine temellendirmistir. {lahi bilginin insanlara
ulastirilmasinda, insanin kendini bilme biliminin algilamasinda tek rehberdir.

Kuddist’ye gore, tasavvuftaki biitiin kavram, konu ve ibadetler seyr u
stillik stirecinde bir zincirin halkalar1 gibi birbirini takip ederek neticede,
genelin “ideal insan” olarak bildigi, tasavvufun da insan-1 kdmil/ehl-i Hakk
olarak tamimladig1 sahsiyet ortaya ¢ikar. Ona gore, ehl-i Hakk, insani
kisiligini, namaz, orug, zithd ve takva gibi amelleri bir abid gibi ¢okga
yaparak degil, ancak siilikun gereklerini tam olarak yerine getirmekle elde
eder.

Kuddtsi, genelde insani, 6zelde de stfiyi kemalat yolunda oncelikle
zikre ve tefekkiire cagirmaktadir. Onun tasavvuf anlayisinda, Yaraticiya ve
yaratilana kargi sevginin olusup, kisinin bireysel benlikten kurtulup kozmik
benlige ulasmasi i¢in, salikin zikir ve tefekkiirii hayati bir konu gibi
algilayarak, ma’rifeti de Dbiitlin varligiyla yasayarak Yaratici’siyla
oliimsiizlesmesi gerekir. Iste Kuddisi, tarikat iistii tasavvufi bir diisiinceye
sahip kisiliginden dolayi, biitiin insanlara ¢agrisi, devamli olarak, her is ve
eylemlerinde Allah’1 hatirlarinda tutmalart icin O’nu zikretmeye davet
olmustur. Kuddisi’nin insanlar1 her durumda Allah’t anmaya c¢agrisinin
nedeni de, zikrin kigside ma’rifetin/bilginin olusmasindaki yeridir.

O, insanin melekdt alemine ait bir varlik oldugunu, Yaratici’nin
suretinde yaratildigint ve evrenin bir mikrokozmu oldugunu daha iyi
algiliyabilmesi igin tefekkiir-zikir ikilisini tamamiyla igsellestirmesi gerektigi
diisiincesindedir. Ayrica Kuddasi i¢in zikir, bir insan i¢in gerekli olan temel
besin maddelerinden daha gerekli bir ihtiya¢ oldugundan dolayr ibadet
olarakta en elzem ameldir. Ona gore, zikr-i daimin amaci, siirekli Allah’
diistinmek, her davramis ve eylemde O’nunla yasamak bilincinin
kazanilmasidir.

Kuddiist’ye gore zikir, insanin kisiligini en iist seviyeye cikartan bir
ibadettir. Kisi zikrinde kendini Yaratici’da tamamen “yok™ ederek, biitiin
varligin1 O’na kanalize edip, O’nda yogunlasir. Bu yogunlasma sonucunda,
Allah hem maddi, hem de manevi ihsanim zékir kuluna yonlendirir. Ciinkii
stfl i¢in zikir, Allah ile birlikteligin tam anlamda gecgeklestigi, Allah’dan gafil
kalinmadig1 ve agyara takilmadig haldir.
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Kuddsi’nin felsefesinde, insanin kisilik ve benlik olusumunda ilahi
giizelligin varlikta sakli olmasi ve bu giizelligin ortaya c¢ikmasi stfilerin
tefekkiiriiniin ana temasini olusturur. Insanin bu hali de ilahi aska gegip
tevhide ulagmasiyla gergeklesir. Bu hal siirecinde artik Sevgili canin igine
islemistir. Ve agk insanin goniil kiiresine mecniinca/delilikle girerek onu
yeniden insa etmistir.

Kuddisi icin zikir, stfinin ana gidasi olmasi ve zikrin stfinin elinden
tutup Hakk’a kavusturacak olmasi, yani en yiicelere gotiiriip ruhunu aslina
dondiiren en 6nemli ibadettir. Ayn1 zamanda tefekkiir ve zikir amel ile ilim
arasinda bir kopriidiir. Bundan dolay1 hakk’1 geregi gibi bilme bilgisi olan
ma’rifetin olugmasi tefekkiiriin tam olarak gerceklesmesiyle meydana gelir.

Onun zikirdeki amaci, daima Allah’1 diisiinmek, her davranisinda O’nu
hatirlamak ve O’nunla yasamak olarak goriir. Yani sadece kisinin
ibadetlerinde degil, diinyevi biitiin islerde kesintisiz Yaratici’yla bulunma
halidir. Kuddiist’ye gore stfi oyle bir benlik olusturmalidir ki, tiim ibadetleri
zikir olarak gérme suuru kazanmalidir. Iste bundan dolay1 o, zikri anahtar
kavram, yani temel unsur olarak telakki etmektedir. O, zikri, tarikatlarin
giinliik ve haftalik olarak yerine getirdigi bir ritiiel degil, salik i¢in et-tirnak
gibi ayrilmaz bir gercek olarak gortir.

Kuddasi tefekkiirii, stfinin yol kilavuzu olarak tanimlar. Ona gore,
tefekkiir, bir taraftan insana planl hareket etmenin projesini sunarken, diger
taraftan, yagmur yagmadan Once simsegin ¢akmasi gibi bir Oncii kuvvet
gorevini iistlenir. Tefekkiir, stifinin hayat felsefesini donukluktan/cansizliktan
cikarip taze yeseren bir gonca sekline doniistiiriir. Kuddasi’ye gore, her insan
diisiiniir fakat 6nemli olan o diislincenin insanin ham olan varligini isler hale
getirip sekillendirmesidir. Tefekkiiriin 6nemini idrak edemiyenler, evrenin
etegine bilingsizce yapisip evrende varolan esyanin sirrina vakif olmak
istemeyenlerdir.

Kuddisi igin tefekkiir, Hakk’i geregi gibi bilmenin alt zeminini
olusturan temel tas gibidir. Tefekkiir olmadan insanin kozmozda varolanlarin
tizerinde diislinmesi ve olagelenlerden dersler ¢ikarmasi miimkiin degildir.
Ona gore, tefekkiir denizine dalmadan kisinin kendinden baslayarak diger
varliklari algilamasi zordur.

Kuddisi’nin  tasavvuf felsefesinde salikin ~ Yaratict'nmn  dilegi
dogrultusunda bir hayat siirmesi ve O’nu hakkiyla bilmenin ziihd ve takvaya
dayali ¢ok ibadet yapmakla bir iligkisi yoktur, ¢linkii Allah, ancak, O’na
sevgiyle baglananlara kendini bildirir. Zira sevgi goniilden baghliktir,
sevgiliye boyun egmektir ve tiim varligiyla teslimiyettir. Bu sevgi siradan bir
sevgi degil, seven kiginin kendi sifatlarini, huyunu, halini birakarak sevdigi
kisinin ahlakina biirlinmesidir.
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Bir teorisyenden Gte tam bir hal insani olan Kuddisi, 6zde saliklere,
genelde de tlim insanlara ¢agrisi; Yaraticiyla siirekli birlik hali yagamak i¢in,
her an O’nu hatirda tutmak gerekir. Kuddasi’ye gore, bu birliktelik kul ile
Hakk arasinda sevginin/agkin olugmasi demektir. Ona gore, sevgi meydana
gelmeden kullugun lezzetini almak miimkiin degilse, ibadetinde hakiki
degerine ulagmasi i¢cin mutlaka ask gereklidir..

Kuddtst’ye gore asigin Ma’siga vuslati i¢in, tefekkiir-zikir, agsk ve
ma’rifet li¢ sac ayaginin gerceklesmesi gerekir. Salikin kendini, varligi ve
Yaraticiyr bilmesi icin, Oncelikle siirekli zikir ve bu zikrin neticesinde
olusacak olan agki yagsamasi lazimdir.

Kuddtst’ye gore, gercek bilgi/ma’rifet, Hakk’in kendi kendisini
kullarina bildirmesidir. Onun i¢in sifi gercek bilgiyi Allah’dan alir. O,
ma’rifeti, kisinin ilk 6nce kendini ve diger varliklar tanimasi, bu tanima ve
bilmeyle, Allah bilgisine ulagsmak olarak goriir. Bundan dolay1 bilgide ilk
basamak, varligi tanimak ve varlikla Allah’t bilme bilgisine ulagmaktir.
Kuddisi, ma’rifete, Allah’1, sifatlarini, eserlerini ve tecellilerini tanimak
olarak bakar. O’nun eseri ve tecellilerinin gerceklestigi varligin, kdinatin ve
insanin bilinmesi, taninmasi, incelenmesi bu ilmin geregidir. Zira insan
ma’rifeti bilmek, onun i1s1ginda hayat siirmek amaciyla yaratilmistir. Onun
icin bilingli insan ma’rifetle varolusunu tamamlayan kisidir. Bu nedenle
Kuddtst’nin safilik diisiincesinde ma’rifet siilikun en biiyiikk ve nihai
hedefidir. Tasavvuftaki seyrin diger ibadetleri, isaretleri ma’rifet i¢in birer
aractir. Ma’rifet, Yaratic’y1 ve mahlukatini kesf ve miisahedeye dayali olarak
hakkiyla idrak ve kavrama bilgisidir. Bu da ask ve derGni diisiinceyle
gerceklesir.

Kuddisi’nin tasavvuf felsefesinde bir stfinin vuslata ermesi i¢in her
ibadeti derini olarak yasamasi gereklidir. Yaratici’y1 bu sekilde bilmek de
sifinin ariflik sifatina baghdir. Kisi eger hakk’t ma’rifet bilgisinin verdigi
feyzle tanirsa, O’nun askina da ulasir. Ve sonugta Allah’1 kesin/yakin bilgiyle
tanimig olur. Iste bundan dolayr Kuddfsi, ma’rifeti, Hakk’a vuslati
gerceklestirdigi igin ilimlerin en iist zirvesine yerlestirir.

Kuddisi, gercege ulasmanin kesinligini islerken, ‘ayne’l-yakin
kavramini kullanir. Ona gore, ayne’l-yakin, kisinin baktigi, gordiigii her
nesnede Allah’1 goriip bilmesidir. Yani goziine ilisen ve varolan her esyay1
Hakk’mn iradesi ve tecellisi sonucunda varliga geldiginin bilincine varmaktir.
Eger insan, goriilen her varlikta Yaratici’y1 seksiz siliphesiz miisahede
edebilirse, O’nu bilebilme bilgisine kavusacaktir. Kuddfs?’nin yakin
felsefesinde en Onemli unsur, varlik sahnesine ¢ikan her nesneye goniil
goziiyle bakip, onlarda Allah’1 bulabilmektir.

Kuddiisi, daim Allah’1 hatirda tutmak/zikir, agsk ve bilgi ile iligkili
olarak stfiligin nihai hedefinin ne oldugunu ortaya koymaktadir. Ona gore,
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stfi tecriibenin amaci, ma’rifetle fendy1 gerceklestirip, bekayla yasamaktir.
Yani sGfinin  benlik olarak beserilikten armip, ilahi yetkinliklerle
donanmasidir. Kuddusi igin, sifi tecriibenin son halkasi olan vuslati yasayan
kisi Yaratici ile tevhid gergeklestirmistir. Onun ifadesiyle, “ehl-i Hakk” insani
olarak, artik hakikatin kendisi olmustur. Kendisinde 6nceki bir ¢ok tasvvufi
kavrami sairliginin derGiniligiyle hissi bir anlam yiiklemesi, baz1 kavramlara
da, varlik diisiincesinden dolayi, epistemolojik ve ontolojik bir igerige
biiriindiirmesi Kuddiisi’nin tasavvuf diisiincesini degerlendirmede 6nemli bir
degere haizdir.

Sonu¢ olarak, Kuddisi, yasadigi hali genelde siir uslibuna ve
Ozglinliigine gig¢li bir sekilde yansimasi ve tasavvufun bir¢ok konusuna,
ozellikle salikin kisilik olusumuna getirdigi yorumlarla énemli bir stfidir.
Onu, tasavvuf tarihi i¢inde orijinal kilan, siirinin muhtevasiyla Mevlana’ nin
takipgisi olmasmma ragmen, camiu’t-turuk perspektifiyle tiim tasavvufi
anlayislart kucaklamasi ve ehl-i Hakk anlayigini haliyle, diisiincesiyle
yasamasidir. Biitlin miicahedesi salikin ‘“ehlulldh” bir sifat kazanmasi ve
i¢csellestirdigi bu sifatla insanliga mutluluk vermek olmustur. iste Kuddisi, bu
diisiincesiyle tasavvuf tarihine mal olmus 6nemli bir sahsiyettir.

Ahmed Kuddiisi’nin Evi, Kendi Eliyle Diktigi Aga¢ ve Bah¢ede Bulunan
Su Kuyusu
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Ahmed Kuddiisi 'nin Hamami
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ALPARSLAN - Haci Ali OZTURAN

19. Mizaniigseriat ve Biirhaniittarikat (2010) / Muhammet Hilmi Efendi,
Hazirlayan: Yasar ALPARSLAN

20. Lutfiyye-i Vehbi (2011) / Siinbiilzade Vehbi, Hazirlayan: Giilcan
Tanmidir ALICI
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21. Nazmi’l-FinGn (2011) / Yemlihazdde Mustafa Kamil, Ceviri: Dog.
Dr. M Akif OZDOGAN — Uzm. Ahmet TEMIZKAN — Abdullah DINC

22. Nasihatname-i Vehbi (2011) / Siinbiilzade Vehbi, Hazirlayan: Yrd.
Dog. Dr. Liitfi ALICI

23. Eski Marag’ta Alim Cikarmus Aileler (2011) / Hazirlayanlar: Yasar
ALPARSLAN - Serdar YAKAR

24. Divan (2011) / Siinbiil-zade Vehbi, Hazirlayan: Ahmet YENIKALE

25. Sevk-engiz (2011) / Stinbiil-zade Vehbi, Hazirlayan: Ahmet
YENIKALE

26. Neylii’l-Ereb fi Ma’rifeti’l-Edeb (2011) Mahmiid Hamdi b. Daviid el-
Merdsi ed-Dimeski, Cevirenler: Uzm. Mehmet BALCIOGLU-Do¢.Dr.
M. Akif OZDOGAN

KAHRAMANMARAS VALILiGINCE YAYINLANAN ESERIMiZzZ

1. Maras Meshurlar1 (2009) / Hazirlayanlar: Yasar ALPARSLAN - Serdar
YAKAR
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